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SUNUS

Bu kitap, cumhuriyetci bir perspektifi esas alarak, toplumsal esitlik ve 6zgiirliik mii-
cadelesine diisiinsel bir katki sunma amaciyla kaleme alindi. Laiklik ve 6zelde laik
egitim; pedagojik bir yaklasim olmanin ¢ok 6tesinde, kamusal yasamin adil, cogulcu
ve Ozgiir bir zeminde inga edilmesinin temelidir. Bu nedenle ¢alisma, tarihsel bir ¢6-
ziimleme sunarken giincel miicadele alanlarini da gériiniir kilmay1 hedefledi.

Bugtiniin siyasal ikliminde laikligi ve laik egitimi ele almak, yalnizca akademik degil,
ayn1 zamanda etik bir sorumluluk anlami tasiyor. Bu metin, s6z konusu sorumlulu-
gun izinde ilerlemeye; meseleyi toplumsal baglamlariyla birlikte, elestirel bir gerceve-
de tartismaya galisan bir cabann tirtintidiir.

Bu cabanin kolektif boyutunu vurgulamak isterim. Her seyden 6nce, laik egitime yo-
nelik bu tiirden galismalara onciiliik ettikleri, alan agtiklar1 ve emek verdikleri igin
Egitim-Is Sendikas1 yoneticilerine igten tesekkiir ederim. Bu kitap, bireysel cabanin
yan sira 6rgiitlii bilincin de bir tirtinii olarak anlam kazand.

Ayrica, siirecin bagindan itibaren verdikleri destek ve gosterdikleri tesvik edici tu-
tumla bu caligmanin ortaya ¢cikmasina katki sunan Egitim-Is Sendikasi Bilim Danisma
Kurulu tiyelerine de icten tesekkiirlerimi sunuyorum.

Calismanin gelismesinde, elestiri ve Onerileriyle metni zenginlestiren Dr. Nurcan
Korkmaz’a 6zel bir tesekkiir bor¢luyum.

Murat Kaymak ve Prof. Dr. Ayhan Ural, actig1 tartismalar ve verdigi yapic geri bil-
dirimlerle metne canlilik kattilar. Katkilart hem ufuk agic1 hem de kuramsal cergeveyi
gelistiren nitelikteydi.

Birlikte caligmaktan mutluluk duydugum doktora 6grencim A. Cansu Ozdemir,
metni 6zenle gozden gegirerek anlaimin sadelesmesine ve biitiinliigiin korunmasina
degerli katkilarda bulundu.

Bu kitap, laikligin savunulacak bir deger olmanin &tesinde, her giin yeniden yeni-
den inga edilmesi gereken toplumsal bir biling oldugunu hatirlatma niyetiyle yazildi.
Dilerim bu satirlar, yeni tartismalara, yeni sorulara ve daha giiclii bir ortak zemine
Kkatki saglar.

Prof. Dr. Ahmet Yildiz

Ankara
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GIRis

21. Yiizyilda Laiklik ve Laik Egitim

Laik egitim, bireye ne diistinecegini degil, nasil diistinecegini gretir. Bilgiyi ezber-
lenmis dogrular olarak degil, elestirel bir siizgegten gegirilmesi gereken dinamik bir
siire¢ olarak kavratmay:1 amagclar. Béyle bir yaklasim, yalmzca bilgiye erisimi degil;
bilginin sorgulanmasini, doniistiiriilmesini ve toplumsal sorumlulukla iliskilendiril-
mesini de igerir. Laiklik, tam da bu nedenle, 6zgiir ve demokratik bir egitim sistemi-
nin vazgegcilmez temelidir. Zira bagimsiz diisiincenin gelisebilecegi, farkl bakislarm
kendini ifade edebilecegi bir 6grenme ortami ancak dini dogmalardan arindirilmis;
akla ve bilime dayanan bir zeminde varlik bulabilir.

Elinizdeki kitap, 21. ylizyihn ilk ceyreginde laiklik ve 6zellikle laik egitim tizerin-
de yogunlasan ¢ok katmanli kusatmay: ¢6ziimlemeye calismaktadir. Bu kusatmay:
miimkiin kilan siyasal, ideolojik ve yapisal doniisiimler, yalnizca hukuksal ya da
kurumsal diizeyde degil; bireyin diistinme bigiminde, toplumsal iliskilerde ve kiiltii-
rel atmosferde de derin izler birakmaktadir. Kitap, s6z konusu doniisiimleri elestirel
bakisla irdeleyerek, laik egitimin neden bugiin hala hem kamusal yagamin niteligi
hem de 6zgiir bireyin ingas1 agisindan belirleyici rol oynadigini ortaya koymay1 amag-
lamaktadir.

Girig boliimiinde ele alman ti¢ temel boyut —kiiresel 6lgekte dinselligin yeniden ya-
pilanisi, bireyin 6zgtirliik ile belirsizlik arasinda sikisan anlam arayis: ve laik egitimin
bu yeni kosullar kargisindaki kirllgan konumu— kitabin ilerleyen béliimlerine y6n
veren diisiinsel altyapry1 sunmaktadur.

21. yiizyilin toplumsal ve siyasal gelismeleri, uzun stire sosyal bilimlere yén vermis
olan klasik sekiilerlesme / laiklesme kuramlarini ciddi bigimde sorgulamaya agmigtir
(Bkz. Habermas, 2008; Berger, 1999; Taylor, 2007; Williams, 1999). Modernlesmeyle
birlikte dinin kamusal alandan gekilecegi, bireysellesme, sehirlesme ve rasyonellesme
stireclerinin dinselligi zayiflatacagi 6ne siiriilmiistii. Oysa giincel gerceklik, bu var-
sayimlarin tersini isaret etmektedir. Dinsel olan, bigim degistirerek din dis1 alanlara
sizmakta ve ok daha karmagik, cok daha yaygin bir toplumsal giice doniismektedir.

Dinsel olanin geri déniisii yalnizca kuramsal yaklagimlari degil, toplumsal dengeleri
de sarsmustir. Devletin egitim, saglik ve sosyal yardim gibi temel alanlardan gekilme-
siyle birlikte ortaya ¢ikan bosluklar, cemaat benzeri yapilara alan agmus, toplumsal
dayamigma ihtiyaci bu tiir yapilar aracihgiyla karsilanmaya baglanmistir. “Yeni feo-
dalizm” olarak da tanimlanan bu yapilarin (Varoufakis, 2023), giivenlik, aidiyet ve
anlam arayisindaki bireylere alternatif bir zemin sundugu gortilmektedir.

Kamusal diizenin ¢éziilmeye baslamasiyla birlikte yurttashk, yerini aidiyet, sadakat
ve biat iligkilerine birakmigtir. Richard Sennett’in (1970) dikkat ¢ektigi iizere, cema-
atler bireye bir tiir giivenlik duygusu sunar; fakat bu iligki ¢ogu zaman zihinsel ve
ahlaki gelisimi kisitlayan bir bagimliliga doniisiir. Boyle bir yapinin yalmzca bireysel
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ozerkligi degil, ayni zamanda kamusal alan1 da daraltarak, 6zgiir yurttashk ve laiklik
ilkelerinin toplumsal dayanaklarin agindiracagi agiktir.

Dinin giintimiizdeki konumu, klasik anlamda inang ve ibadetin ¢ok Gtesine gegmistir.
Egitim politikalarindan toplumsal cinsiyet rejimlerine, sosyal yardim mekanizmala-
rindan kent planlamasina kadar pek ¢ok alanda belirleyici bir ideolojik cerceve olarak
islev gormektedir. Bu genisleme, yalnizca yerel veya ulusal sinirlarla agiklanamaz.
ABD'de Evanjelik hareketlerin etkisi, Brezilya’da Bolsonaro'nun kiliselerle kurdugu
ittifak, Hindistan’da BJP'nin Hindu milliyetciligini devletin merkezine yerlestirmesi,
Rusya’da Ortodoks Kilisesi ile Kremlin arasindaki yakinlik ve Polonya’da Katolik Ki-
lisesi'nin anayasa siireclerindeki belirleyiciligi dinsel olanin siyasetle kurdugu yeni
iliski bicimlerini gézler 6niine sermektedir.

Ancak dinselligin yiikselisi yalmzca siyasal diizenlemelerle sinirli degildir. Giindelik
yasamin estetiklestirilmis, laiklesmis ve ticarilegtirilmis katmanlarinda da yeniden
tiretilmektedir. Yoga, meditasyon, enerji calismalari, astroloji ve tarot gibi spiritiiel
pratikler, 6zellikle Bati toplumlarinda geleneksel inang yapilarindan uzaklasan birey-
ler igin kisisel gelisim ve yasam tarz1 soylemleri esliginde sunulmaktadir. Carrette ve
King'in (2005) gosterdigi gibi, bu pratikler dinsel olanla értiisen islevler tagimasina
ragmen sekiiler ambalajla sunulmakta; béylece dinsellik, klasik kurumlarmn disinda,
goriinmez ama etkili bir toplumsal orgiitlenme bicimi olarak varhigm stirdtirmek-
tedir.

Biitiin bu oriintiiler bir araya geldiginde, laikligin yalnizca anayasal bir norm olarak
savunulmas yetersiz kalmaktadir. Modern toplumda laiklik, bireyin diisiinsel 6zerkligini,
kamusal akli ve toplumsal esitligi korumay: amaglayan ¢ok katmanli bir ilkedir. Dolayisiyla
bu ilkenin savunusu, yalmzca hukuki siirlar iginde yiiriitiilecek bir caba degil; ayn
zamanda kiiltiirel, siyasal ve pedagojik alanlar1 kapsayan biittinliikli bir miicadele
zemini gerektirmektedir.

Bu miicadele alanlarimin baginda kuskusuz egitim gelir. Ciinkii egitim, yalnizca bil-
gi aktarimi ya da beceri kazandirma stireci degil; bireyin diistinme bigimini, deger
diinyasim ve toplumsal iliskilerini sekillendiren kurucu bir zemindir. Egitim anlay1-
stun nasil kurgulandigy, bireyin diinyayla kuracag iliskinin niteligini belirler. Laik
egitim ise bu zemini; dogmalardan arndirilms, sorgulayici ve toplumsal sorumluluk
duygusunu besleyen bir yénde inga etmeyi amaglar (Noddings,1993). Dolayistyla laik
egitim, bireyin diistinsel 6zerkligini ve elestirel kapasitesini gelistiren 6zgiirlesme ala-
nidir. Toplumsal baskilarin, ideolojik yénlendirmelerin ve belirsizliklerin arttigi bir
cagda, laiklik bireye kendi yolunu arayabilecegi bir diistinsel agiklik sunar.

Bu noktada, Zygmunt Bauman'mn “akiskan modernite” kavrami giiniimiiz bireyinin
yasadig varolussal kaymalar1 anlamak agisindan 6nemli bir gergevedir. Sabit kimlik-
lerin ve giivenli aidiyetlerin ¢6ziilmeye yiiz tuttugu bu cagda, birey siirekli degisen,
kirilgan ve belirsiz bir diinyada yoniinii bulmaya ¢alismaktadir (Bauman, 2019). Laik
egitim bu daginik zemin tizerinde bireyin zihinsel ve etik pusulasini olusturmaya yar-
dima olur; yalnizea bilgi degil, anlam tiretme kapasitesi kazandirir. Bu yoniiyle laik
egitim, pedagojik bir tercih olmanin Stesine geger; bireysel varolusun ve toplumsal
biitiinltigiin temel dayanaklarindan birine doniistir.

Bu anlayzs, tarihsel olarak Aydinlanmaci yurttaghk idealiyle értiismektedir. Egitimin
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yalnizca bilgi aktarmakla kalmayip, bireyi diisiinmeye, sorgulamaya ve tartismaya
yonlendiren bir siire¢ olmas: gerektigi fikri, 6zellikle Fransa’da 1881’de ticretsiz zo-
runlu egitimin ve laik egitimin kabuliiyle birlikte ete kemige biirtinmiistiir. Ttirki-
ye’de benzer bir irade, 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile kurumsal kargiligim
bulmustur. Bu yasa, yalnizca egitim kurumlarim birlestiren idari bir reform degil; la-
ikligin, yurttas esitliginin ve bilimsel diigiincenin temellerini atan tarihsel bir déniim
noktasidir.

Bu tarihsel irade, bireyin diinyay1 algilayis bigimini doniistiirme hedefiyle birlegti-
ginde, en somut karsiligini1 Koy Enstitiilerinde bulmustur. Bu okullar, yalnizca kirsal
kalkinmay1 hedefleyen bir model degil; aym zamanda 6zgiir birey ve esit yurttas ya-
ratma idealinin ete kemige biirtindiigii laik egitim deneyimidir (Yildiz, 2023). Ogret-
men, bu modelde yalnizca bilgi aktaran bir figiir degil; toplumu dontistiirebilecek
Ozne olarak yetistirilmistir.

Ancak bu birikim, zamanla kurumsal ve ideolojik bir ¢éziilmeye ugramustir. Laik egi-
timin elestirel diisiinceyi besleyen doniistiirticii islevi, neoliberal piyasa diizeninde
tekniklestirilmis, islevsel bir yapiya indirgenmistir (Sayilan, 2014; Yildiz, 2019). Bu
tekniklesme ve islevsellesme, egitimi bireyin anlam arayisina cevap verebilen bir alan
olmaktan uzaklastirmis; secenek sunan ama diisiinmeyi tesvik etmeyen, sorgulamay1
degil uyumu &diillendiren bir yapiya déntistiirmiistiir.

Bu yalnizca miifredattaki dini ieriklerin artisiyla degil; bilimsel ve kamusal akl1 bes-
leyen referans cergevesinin giderek silinmesiyle ilgilidir. Neoliberal piyasa akli ile
muhafazakar deger dayatmalari arasinda sikismis egitim sistemi, 6zgiinliigii bastiran,
kaliplasmis dogrular1 yeniden iireten bir pedagojik iklime neden olmustur (Apple,
2011; Ball, 2016; Hill, 2001). Bu yénelim, laikligin hem goriiniirliigiinii hem de top-
lumsal anlamim zayiflatmaktadir.

1980 sonrast Tiirkiye’sinde bu déniisiim daha da derinlesmistir. Se¢meli din dersle-
rinin yayginlagtirilmasi, imam hatip okullarimn tegviki, miifredatin dini referanslarla
yeniden gekillendirilmesi ve tarikat-cemaat yapilariyla imzalanan protokoller, laik
egitimin geriletilmesini degil; yerine dinsel temelli bir egitim rejiminin insasini isaret
etmektedir. Bu stirecte bilimsel ve elestirel egitime erigim, artik yalnizca belirli sifsal
kesimlerin ulagabildigi ayricaliga doniismiistiir (Yildiz, 2019).

Bu kitap, yukarida gergevesi gizilen tarihsel, toplumsal ve ideolojik déniigiimleri daha
derinlikli bi¢gimde incelemek tizere ti¢ temel eksen etrafinda yapilandirilmigtir.

ilk béliimde, laik egitimin temel ilkeleri ortaya konulacak, ikinci béliimde laiklik
kavraminn tarihsel kokenleri ve farkli toplumsal baglamlarda kazandigi anlamlar
ele alinacaktir. Laikligin yalmzca devlet-din iliskisine indirgenemeyecek kadar ge-
nis bir tarihsel-siyasal gergeveye sahip oldugu, ayni zamanda sekiilerligin modern
yurttaghk ve kamusal akil agisindan tagidigt nem irdelenecektir. Ugiincii boliimde,
Tiirkiye'nin 6zgiin tarihsel baglaminda laikligin ve zellikle laik egitimin kurumsal
gelisimi, ideolojik dayanaklari, kirilma anlar1 ve déniisiim dinamikleri analiz edile-
cektir. Bu baglamda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ndan Koy Enstitiilerine, 1980 sonrast
neoliberal yeniden yapilanmadan giintimiizdeki dinsellesmis egitim politikalarina
kadar uzanan genis bir tarihsel hat ele alinacaktir. Son béliimde ise, giiniimiizde la-
ikligin ve laik egitimin giincel sorunlari elestirel bir perspektifle degerlendirilecektir.
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I. BOLUM

Laik Egitimin Tanimu ve Temel ilkeleri

Laiklik, modern demokrasilerin temel tasidir; bireyin inang baskisindan uzak, 6zgiirce
diistinebildigi, yasayabildigi ve karar verebildigi bir toplumsal diizenin 6n kosuludur.
Bu 6zgiirliik ortamy, laik bir yapinin kurumsallasmasiyla miimkiin hale gelir. Egitim,
bu diistinsel ve siyasal zeminde sekillenen en giiclii toplumsal arag olarak éne ¢ikar.
Laiklik ile egitim arasindaki iliski, bireyin kimligini bicimlendiren ve toplumsal barist
giiclendiren derin bir bag kurar. Bu baglamda, laik egitimin hangi ilkelere dayandigi,
bu béliimiin odak noktasini olusturacaktir.

Laik Egitim

Laik egitim; bireyin diisiinsel ozgiirliigiine sayg gosteren, dinsel dogmalardan bagimsiz,
bilimsel bilgiye dayali bir egitim anlayigidir. Bu yaklagim, bireyin aklini kullanma
cesaretini gelistirirken, birlikte yasama ilkesine dayali ortak degerlerin aktarilmasini
da miimkiin kilar. Laik egitimin amaci, bireyi belirli bir inan¢ ya da distince

sistemine gore sekillendirmek degil; sorgulayan, akilcr diistinebilen, 6zgiir bireyler
yetigtirmektir.

Tarihsel olarak laik egitim, egitimin dinsel otoritelerin tekelinden ¢ikartilarak kamusal
alanda, herkes icin erisilebilir hale gelmesini ifade eder. Bu déniisiim, hem bireysel
haklarin korunmasi hem de toplumsal ilerleme agisindan kritik énemdedir. Laik
egitim sistemleri, bireyin 6zgiirlesmesini, bilimsel bilgiye dayali diisiince tiretimini
ve toplumsal barigin ingasini hedef alir.

Laik egitimin igleyisi ve toplumsal rolii, yalmzca genel bir ilke beyamyla smurh
kalmaz; bu anlayis, belirli ilkelere dayali kurumsal diizenlemeler ve pedagojik
yaklagimlarla somutluk kazanir. Bu ilkeler, hem bireysel 6zgiirliikleri gozeten hem de
toplumsal biitiinlesmeyi miimkiin kilan kamusal bir egitim modelinin yap: taglarin
olusturmaktadir.

1. Bilimsellik ve Akilcilik

Laik egitim, bilgiye ulasmanin temel yolu olarak bilimsel yontemi esas alir. Bilgi;
gozlem, deney, elestiri ve mantik siizgecinden gegirilerek edinilir ve dogrulugu,
inanglara ya da otoriteye degil, kamitlanabilir gercekliklere dayanir. Bu yaklagim,
bireylerin sadece bilgi sahibi olmasini degil, bilginin nasil tiretildigini kavramasin
da mitimkiin kilar.

Bilimsel diistinceye dayali egitim, bireylerde elestirel diisiinme, sorgulama, karar
alma ve sorumluluk tistlenme becerilerini gelistirir. Bu beceriler, akademik basari
kadar, bireyin 6zgiir ve etkin bir yurttas olarak toplumsal yasama katilmas1 agisindan
da hayati 6nemdedir. Laik egitim, bireyin diisiinsel dzerkligini giiglendirirken, aym
zamanda toplumsal ilerlemeye yon veren temel bir dinamiktir.
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Bu yaklagim, Aydinlanma diigtincesinin egitimle ilgili temel ilkelerine dayanir.
Laik egitimde bilimsellik ilkesi, yalnizca fizik, biyoloji veya matematik gibi
doga bilimleriyle siirh kalmaz; tarih, felsefe ve sosyal bilimler gibi alanlarda da
ogrencilerin kanita dayali diistinme becerilerini gelistirmeyi amaglar. Bu sayede birey,
manipiilasyona karg1 daha direngli hale gelir; toplum ise ¢ogulcu ve ilerlemeci bir
yapiya kavusur.

2. Tarafsizlik

Laik egitim sistemi, hicbir dini veya ideolojik goriisii digerinden iistiin tutmaz; bu
yoniiyle hem gogulculugu hem de adaleti giivence altina alir. Devlet okullari, tiim
inanglara ve inangsizlik bigimlerine esit mesafede durur; bireysel inanglari ise 6zel
alanin parcasi olarak tamimlar. Bu yaklagim, 6grencilerin kimliklerini baskilamadan,
ortak bir bilgi zemini tizerinde bir arada var olmalarini miimkiin kilar.

Bu tarafsizlik yalnizca miifredat diizeyinde degil; okulun genel ikliminde, 6gretmen
tutumlarinda ~ ve kurumsal isleyiste de kendini gostermelidir. Ogretmenler,
ogrencilerin dini ya da kiiltiirel kimliklerini yargilamadan, onlar 6tekilestirmeden ve
herhangi bir inanca yonlendirmeden egitim vermekle yiikiimliidiir. Ayni sekilde okul
yo6netimi, higbir 6grenciyi dini ritiiellere katilmaya zorlamamali ya da herhangi bir
inang bigimini dolayl bicimde tesvik eden uygulamalara izin vermemelidir.

Tarafsizlik ilkesiyle sekillenen okul ortami, 6grencilerin hem kendilerini giivende
hissetmelerini hem de elegtirel diisiinme, empati ve birlikte yagsama becerileri
kazanmalarini saglar. Bu anlamda laik egitim, yalnizca belirli iceriklerden arindirilmis
bir miifredat degil; aym zamanda farkliliklarin saygtyla karsilandigs, adil ve kapsayict
bir toplumsal alan tiretme gabasidir.

3. Erisilebilirlik ve Kamusallik

Laik egitim, yapisindan aldig: giigle toplumsal esitligi besler. Bu yapinin belkemigini
olusturan ilkelerden biri, egitimin herkes igin erigilebilir ve kamusal nitelikte
olmasidir. Ciinkii 6zgiir diistinceye dayal bir eitim, ancak herkesin aym &lgiide
Kkatilabildigi bir zeminde anlam kazanir. Bilginin dar gevrelere ait oldugu bir diizen,
diisiinceyi serbestlestirmez; tersine, iktidarla smirlar. Oysa laik egitim, inanglara
mesafeli olmakla birlikte, bireyler arasindaki mesafeyi kisaltmay1 hedefler.

Egitimin esitlikci bicimde sunulabilmesi igin, devletin yalnizca hizmet sunan degil,
toplumsal adaleti gozeten bir aktor olarak davranmasi gerekir. Okullarin fiziki
varlig1 kadar, bu okullarin kimlere, hangi kosullarda ulastig1 belirleyicidir. Zorunlu,
parasiz ve evrensel bir sistem kurulmadiginda, egitim hakki sdylemde kalir. Bu
hak, dogrudan dogruya yurttaglikla baglantihdir; kamusal olanin giivencesiyle
anlam kazanur. Nitelikli ve kapsayici bir egitim hizmeti, inanca, sinifa, kimlige ya da
cografyaya gore degismemelidir.

Laik egitimin bir diger temel 6zelligi, higbir ayricalik tiretmeyen kapsayici yapisidir.
Farkli gegmislerden gelen bireylerin ayni sinif ortaminda esit kabul edilmesi, yalnizca
birlikte 6grenmeyi degil, birlikte yasamay1 da 6gretir. Bu baglamda egitim, bir hak
olmaktan Gte, toplumsal barisin siirdiiriilebilirligi icin vazgecilmez bir aragtir.
Kimsenin diglanmadigi, higbir grubun ayricalik kazanmadigi bu diizen, sadece
bilgiye degil, esitlige de kapi agar.
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Egitim politikalarimin kamusal niteligi, devletin laik yapisin1 somut bigimde gortintir
kilar. Okullarin dagilimu, 6gretim programlari, &gretmenlerin mesleki haklart
ya da ogrencilerin temsil edilme bigimleri gibi pek ¢ok baghk, laikligin sahadaki
kargiliklaridir. Bir diizenin gergekten laik olup olmadigim yalnizca yasal gercevede
degil, giindelik uygulamada anlamak miimkiindiir. Okulun kapisi herkese esit
bigimde agilmiyor, iceride herkes esit bicimde duyulmuyorsa, kamusallik zarar goriir;
laiklik ytizeyde kalir.

Egitim sistemi, tiim bireylerin ayni baslangi¢ noktasindan yiiriiyemeyecegini kabul
eder. Ama ayni yolda yiirtiyebilmeleri i¢in zemin esitlemeyi hedefler. Erisilebilirlik,
esitlik ilkesinin ilk admmidir. Kamusallik bu zemini siirdiirtilebilir ve giivenilir kilan
cergevedir. Tam da bu nedenle laik egitim, yalnizca igerige degil; bu igerigin kime,
nasil ve hangi kosullarda ulagtirldigina da odaklanir. Bu odak, onun toplumsal
adaletle kurdugu bag: gortintir kilar.

4. Ozgiir Diisiinceyi Tesvik Etme

Laik egitim, bireyin kendi diistinsel yolculugunu kurabilmesi icin bir 6zgtirliik alan1
yaratir. Herhangi bir dogmaya, otoriteye ya da 6gretiye bagh kalmadan diisiinmeyi;
farkli fikirleri karsilastirabilmeyi ve kendi diinya goriisiinii bagimsiz bicimde
olusturabilmeyi miimkiin kilar. Bu siireg, bireyin yalnizca bilgiye erismesini degil,
ayni zamanda o bilgiyi sorgulama, doniistiirme ve anlamlandirma kapasitesini
geligtirmeyi hedefler.

Laik egitim, bireyi elestirel biling, diisiinsel cesaret ve yaratici ifade becerileriyle
donatir. Bu yalnizca pedagojik degil, ayn1 zamanda siyasal ve etik bir tutumdur.
Ciinkii 6zgtir diistince, demokratik toplumun temelidir; bireyin itaat degil, katihim
tizerinden kamusal varlik kazanmasini saglar. Bu baglamda laik egitim, bireyi
yalnizca Ozgiir kilmaz; onu diisiinen, tartisan ve sorumluluk alan bir yurttasa
dontistiirir.

Farkli inanglarm, goriislerin ve kimliklerin bir arada yasamasimi miimkiin kilan
cogulcu bir toplumda, 6zgiir diisiinceyi tesvik eden laik egitim, ayni zamanda
kamusal tartisma kiiltiirtintin yasatilmasinin da giivencesidir. Birey, yalnizca kendi
sesini degil, bagkalarinin sesini de duyabilmeyi; yalmzca sorgulamay: degil, birlikte
diistinmeyi de 6grenir. Bu nedenle laik egitim, bireysel 6zgtirliik kadar toplumsal
birlikte yasam etigi acisindan da vazgecilmezdir.

5. Evrensellik ve Toplumsal Ortaklik

Laik egitim, bireyin yalmzca kendi gevresiyle degil, insanhigin ortak birikimiyle bag
kurabilmesini mtimkiin kilar. Farkli zamanlarda, farkli cografyalarda tiretilmis bilgi
ve degerlerin, inang sistemlerinden bagimsiz bi¢imde aktarilmasi, bireyin diinyay:
biitiinliikli ve elestirel bicimde kavrayabilmesini saglar. Bu yaklasim, 6grenciyi belli
bir kiiltiirel ya da dinsel aidiyete hapsetmek yerine, daha genis bir diistinsel evrene
acar. Boylece egitim, bireyin toplumsal kimligini derinlestirirken, onun ufkunu da
genisletir.

Bilimsel diigiinceye, tarihsel ¢oziimlemeye ve estetik duyarhga dayal bu yaps,
bireylerin farkli ge¢mislerden gelmelerine ragmen aymi &grenme siirecine
Katilabilmelerini saglar. Ortak bir igerik ve yéntem cevresinde bulusan bireyler,
yalnizca bilgi edinmez; birbirlerini tanima, anlama ve birlikte yasama pratigi gelistirir.
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Toplumun iginde karg1 karsiya gelebilecek farkliliklar, sinif ortaminda yan yana gelir.
Bu kargilagmalar, laik egitimin toplumsal barisa yaptig1 katkinin temelini olusturur.

Laik egitimin kamusal yonii, onu bireysel gelisimi desteklemekle sirh bir kurum
olmaktan gikarir; toplumsal drgiitlenmenin temel bilesenlerinden biri héline getirir.
Her bireyin inanci, kiiltiirti ya da dili ne olursa olsun, aym bilgiye esit bicimde
ulagabiliyor olmasi, yurttaglik temelinde kurulan bir esitlik anlayisim giiclendirir.
Burada amag, farkliliklar1 ortadan kaldirmak degil; o farkliliklar arasinda adil ve
kapsayici bir denge kurmaktir. Ortak bilgi, ortak zemin yaratir. Bu zemin tizerinde
ytikselen toplumlar, sadece bireyleri degil, iliskileri de dontistiirebilir.

Bugiin laik egitimin savundugu degerler, salt pedagojik tercihler degil; demokratik
toplumlarin stirekliligini saglayan ilkeler olarak 6ne cikar. Evrensellik, insanligm
birikimini sahiplenmeyi; toplumsal ortaklik ise bu birikimin herkes icin erisilebilir
ve anlamli hale gelmesini ifade eder. Laik egitim, bu iki ilkeyi aym anda hayata
gecirebildigi 6lciide, bireyin ufkunu genisletirken toplumu da bir arada tutan ortak
dili kurar.

6. Elestirel Yurttaglik ve Katilim

Laik egitimin temel hedeflerinden biri, bireyin 6grenen bir 6zne olmanin 6tesinde,
toplumun gekillenmesine katilan etkin bir yurttas olarak yetismesini saglamaktir. Bu
anlayis, yurttaghgi dogumla kazarnilan duragan bir kimlikten gikarir; aktif katilima,
toplumsal sorumluluga ve kamusal biling gelistirmeye dayali bir konum olarak
yeniden tanimlar. Elestirel yurttaslik, bireyin i¢inde yasadig1 topluma kars: farkindalik
kazanmasini; haklar1 kadar sorumluluklarinin da bilincinde olarak kamusal yasamda
56z sahibi olmasim ifade eder.

Bu ilke, laik egitimin demokratik toplumu yeniden kuran yoniint goriiniir kilar.
Egitim, 6grencilerin yalnizca bireysel gelisimlerine odaklanmalarini saglamaz; onlari
toplumsal sorunlara duyarl, karar stireglerine katki sunabilen ve farkli goriislerle
yapical iliskiler kurabilen bireyler olarak giiglendirir. Bu yaklagim, otoriteye korii
kortine baghlig: degil; bilgiye dayali degerlendirme, sorgulama ve katilim yetisini
esas alir.

Giintimiizde kamusal alanin daraldigi, yurttag kattlminin giderek bigimsel hale
geldigi kosullarda, laik egitim demokratik yasamin siirekliligi acisindan hayati
bir islev tistlenir. Yurttaglik egitimi, yalmzca hukuki bilgi aktarimi olarak degil;
degerlerin, empati kapasitesinin ve toplumsal sorumluluk bilincinin gelistigi ok
boyutlu bir §grenme siireci olarak ele alinmalidir. Bu gergevede grenciler, hem kendi
yasamlarini hem de ortak gelecegi etkileyen konulara karg1 duyarlilik gelistirir.

Laik egitim, bireyi kendi i¢ine kapanmug bir varlik olmaktan gikararak; toplumsal
iligkilerin farkinda, hak temelli miicadelelerde yer alabilen, degisimin 6znesi olan bir
birey haline getirir. Elestirel yurttaglik bu yoniiyle, laikligin yalnizca inang alanindaki
tarafsizlikla sirl kalmadigini; ayni zamanda toplumsal adalet ve demokratik
katilim temelinde kurucu bir rol tistlendigini de ortaya koyar.
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7. Gitvenli ve Kapsayic1 Ogrenme Ortam1

Laik egitim, yalnizca igeriksel tarafsizhikla degil, ayni zamanda herkesin kendini
ifade edebildigi ve saygi gordiigii bir 6grenme ortamiyla anlam kazamr. Egitim
ortaminda higbir grenci, inanci, kimligi, dili, cinsiyeti ya da goriiniisii nedeniyle
diglanmus, degersizlestirilmis ya da tehdit altinda hissetmemelidir. Bu ilke,
dgrencilerin kendilerini 6zgiirce ifade edebilmeleri, kendilerini giivende hissetmeleri
ve birbirlerinin varolusuna saygi duymay1 6grenmeleri agisindan yasamsaldir.

Giivenli ve kapsayici bir ortamin saglanmas, laikligin toplumsal hayatta yalmzca nétr
kalmakla yetinmeyip, farkliliklar1 taniyan ve koruyan bir durusla desteklenmesini
gerektirir. Bu ortamda 6grenciler yalnizca bilgiyle degil, ayn1 zamanda saygi, empati
ve esitlik gibi degerlerle de bulusurlar. Okul, bu anlamda yalmzca akademik bilgi
tireten bir kurum degil; birlikte yasamanun kiiltiiriinii tireten bir alan haline gelir.

Bu ilke, 6grencilerin 6grenmeye katilimini giiglendirirken, onlarn kimliklerini inkar
etmeden ortak bir alani paylasabilmelerine olanak tanir. Boylece egitim, bireyler
arasinda rekabetin degil; anlayigin, dayanismanin ve birlikte tiretmenin zeminine
dontistir. Laik egitim, bu zemini miimkiin kilacak etik ve yapisal gergeveyi saglayarak,
yalnizca bilgiye degil, insana da saygiy1 6gretir.

8. Etik Sorgulama ve Vicdan Egitimi

Laik egitim, dini ahlak anlayiglarinin 6tesinde, etik ilkelere dayal bir vicdan egitimi
gelistirmeyi hedefler. Bu anlayis, bireylere bagkalarinin haklarina saygi gostermeyi,
adalet duygusunu igsellestirmeyi ve eylemlerinin toplumsal sonuglarimi sorgulamay1
ogretir. Vicdan egitimi, yalmzca kurallarin ezberletilmesi degil; 6grencilerin kendi
deger sistemlerini bilingli bigimde inga etmeleri stirecidir.

Laik bir sistem, ahlaki ¢ogulculugu tanir ancak bu cogulluk iginde temel insani
degerleri koruyacak bir etik ¢erceve sunar. Bu da bireyin hem kigisel hem kamusal
davramglarinda tutarli, duyarli ve sorumlu olmasina katk: saglar.

Laik Egitimin Kurucu Rolii

Laik egitim, bireysel 6zgiirliigiin ve toplumsal adaletin kesistigi noktada yer alir.
Bireyin elestirel diistinebildigi, farkliliklara saygi duyan bir toplumda esit yurttas
olarak var olabildigi bir diizenin 6n kosuludur. Bu anlayis, egitimi yalnizca bilgi
aktarimu degil, ayni zamanda ortak yagam kiiltiiriiniin temeli olarak goriir.

Bilimsellikten kamusalliga, tarafsizliktan 6zgiir diistinceye kadar uzanan ilkeler, laik
egitimin i¢ yapisim kurar. Her biri hem bireyin igsel diinyasinda hem de toplumun
yapisinda dontistiirticii rol tstlenir. Bu ilkeler arasindaki denge, egitim sisteminin
derinligini ve giivenilirligini belirler.

Cokkiiltiirlii ve hizli degisen cagimizda laik egitim, ge¢mis deneyimlerin tagiyicisi
olmaktan ¢ok, gelecegi kuran bir zemin niteligindedir. Esitligi, dtstinsel 6zgtirligi

ve birlikte yasami énceleyen bir toplum inga etmek, bu zeminin stirekliligine baglhdir.
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Egitim politikalarinin bu sorumlulugu tagimasi, sadece haklarm korunmasi degil,
ortak bir gelecegin insa edilmesi anlamina gelir.
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II. BOLUM

Laiklik Kavraminin Kékleri

Laiklik, modern diinyada sikca tartisilan bir kavram olmakla birlikte, kékleri binlerce
yil éncesine — halkin (laos) kendi iradesiyle var olma hakkim savundugu dénemlere
— uzanir. Onu yalnizca din ve devletin ayriligiyla tanimlamak yetersizdir. Laiklik
aym zamanda bireysel 6zgiirliik, kamusal alanin tarafsizhig1 ve halkin (res publica)
higbir otoritenin tekelinde olmadan, ortak degerler etrafinda bir araya gelmesi fikrine
dayanur (Pena-Ruiz, 2007).

Laikligin kokenine inmek; yalmzca bir siyasal ilkenin degil, insanin kendi kaderi tize-
rinde sdz sahibi olma hakkinin tarihsel seriivenini anlamak anlamina gelir.

Laos: Halk ve Ozgiirliigiin Dogusu

“Laiklik” kavrami, kokenini Yunanca laos (hoog) sozciigiinden alir. Laos, sadece sira-
dan bir toplulugu degil; 6zgiir iradeye sahip bireylerden olusan bir halki ifade eder.
Antik Yunan’'da toplum genel olarak iki ana simifa ayrilmigti: Ruhban simifi ve sivil
halk. Laos, dogrudan dini otoritenin diginda kalan, kendi kararlarini alma kapasite-
sine sahip bireyleri tamimlamak igin kullanilirdi. Bu ayrim, yalmizca Antik Yunan'la
siirli kalmayarak Roma’dan Orta Cag’a, oradan da modern demokrasilere kadar
uzanan giiclii bir tarihsel hat olusturmustur.

Ancak halk olmak, yalmzca bir arada bulunmakla degil; kendi iradesiyle var olabil-
mekle, karar stireclerine katilabilmekle miimkiindiir. Bu nedenle laiklik, yalnizca bir
kavramsal ayrim degil; halkin, kendi akli ve iradesiyle toplumsal yasami bicimlendir-
me hakkiyla, 6znelesme siireciyle ilgilidir.

Orta Cag Avrupa’sinda kilisenin toplum tizerindeki otoriter tahakkiimiine karg: ytik-
selen sivil diistince, laicus kavramim ruhban olmayan, bagimsiz diisiinebilen bireyi
ifade eden bir terime dontistiirdii. Boylece laiklik, bireyin dogmatik otoriteden bagim-
s1z olarak diisiinme ve eyleme hakkini savunan siyasal ve kiiltiirel ilke haline geldi.

Res Publica: Kamusal Alanin Tarafsizlig1

Laikligin tarihsel kokenlerini anlamak igin, Roma Cumhuriyeti'nin temel kavramla-
rindan biri olan res publicaya bakmak gerekir. Res publica, “halkin ortak igi” anlamina
gelir ve kamusal alanin yalnizca belirli bir grubun degil, tim toplumun katilimina
agik olmasi gerektigini savunur. Laiklik de bu anlayisla ortiisiir: Kamusal alan, higbir
inang sisteminin ya da ideolojinin tekelinde olamaz.

Roma’da res publica, halkin tamamina ait bir ortak diizeni temsil ediyordu. Ancak
Orta Cag boyunca kamusal alan, kilisenin otoritesi altina girdi; halkin iradesi ilahi
giictin golgesinde sekillenmeye bagladi. Bu dénemde bireysel ve toplumsal siyasal
irade, dinf dogmalarla simirlandirildi.

Laikligin modern anlamda dogusu, iste bu tahakkiim diizenine kars: gelisen siyasal
ve entelektiiel hareketlerin sonucudur. Bu hareketler, halkin iradesini yeniden kamu-
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sal alanin merkezine yerlestirmeyi amagladi. Fransiz Devrimi bu siirecin déniim nok-
tastydi: Devlet, halkin ortak alani olarak tarumlandi ve hicbir inang ya da ideolojinin
bu alana egemen olamayacag ilkesi agik bigimde ilan edildi.

Kamusal alanin tarafsizhigi, modern demokrasilerin siirdiiriilebilirligi agisindan ya-
samsal bir ilkedir. Jiirgen Habermas, kamusal alani, bireylerin 6zel cikarlarin Gtesine
gecerek ortak meseleleri rasyonel tartismalarla ele aldig1 bir zemin olarak tanimlar.
Ona gore, demokratik toplumlarda kamusal alanin isleyisi, elestirel akil yiiriitme
temelinde gerceklesmelidir.

Bu baglamda laiklik, kamusal alanin tarafsiz ve kapsayic niteliginin giivencesidir.
Ciinkii laiklik, kamusal tartisma alanini belirli bir inang sistemi ya da dogmatik oto-
ritenin tahakkiimiinden korur. Farkli inanglardan, kimliklerden ya da yasam tarzla-
rindan gelen bireylerin esit s6z hakkina sahip olabilmesi, ancak bu alanin ideolojik
olarak nétr kalmasiyla miimkiindiir.

Laiklik, Halkin Farkliliklarini Kucaklayan Bir Sistemdir

Halk dedigimiz laos, hicbir zaman homojen bir yapi degildir; icinde farkli etnik kéken-
leri, inanglari, diinya goriislerini ve yagsam bigimlerini barmndirir. Laiklik, bu ¢cogullu-
gun baris icinde bir arada yasayabilmesini miimkiin kilan ilkesel zemindir. Ozgiirliik,
yalnizca baskidan kurtulmak degil; kisinin kendi kimligini, inancini ve yagam bigimi-
ni kamusal alanda agikga ifade edebilmesidir.

Eger kamusal alan tek bir inancin, mezhebin ya da ideolojinin hakimiyetine girerse;
halk igindeki gesitlilik bastirilir, farkliliklar tehdit olarak goriiliir ve topluma tek tip
bir birey modeli dayatilir. Laiklik, bu tiir bir tektiplestirici tahakkiimiin éniine geger.
Herkesin kendi kimligiyle goriintir olabilmesini, sesinin duyulabilmesini ve toplum-
sal hayata katilabilmesini giivence altina alir.

Bugiin diinyada farkli siyasal rejimler bulunmakla birlikte; bireyin 6zgiirliigiini,
¢ogulcu toplum yapisim ve kamusal alanin tarafsizigim koruyabilen temel diizen,
laikliktir. Laiklik, yalnizca bir inanglar aras1 denge ilkesi degil; farkliliklar i¢inde bir-
likte yasamanin, 6zgtirliikle giivenligin ayn1 anda var olabilmesinin asgari kosuludur.

Cogulculugu ve 6zgiirliigii esas alan her toplum igin laiklik, yalnizca bir tercih degil;
adil, katihmar ve barigqil bir yagsam diizeni icin tarihsel ve siyasal bir zorunluluktur.

Toplumsal gesitliligin taninmasi, kamusal alanin tarafsizligi ve bireysel 6zgtirliiklerin
giivence altina alinmas1 bakimindan laiklik, yalnizca felsefi ya da normatif bir ilke
degil; tarihsel miicadeleler iginde bigimlenmis, kurumsallagmis ve smanmus bir de-
neyimdir. Laikligin bugtinki anlami ve islevi, ytizyillar boyunca stiren siyasal, en-
telektiiel ve toplumsal catismalarmn bir tirtintidiir. Bu nedenle laikligi anlamak, onu
yalnizca teorik diizlemde degil; tarihsel baglami icinde ele almay1 da gerektirir. Asagi-
da, laikligin tarihsel evrimini sekillendiren ve bugiinkii anlamin kazanmasina zemin
hazirlayan temel kilometre taglari ele alinacaktir.
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Laikligin Tarihsel Evriminde Belirleyici Kilometre Taglar

Tarih boyunca din, toplumlarm yalmzca ruhani hayatim degil, aym zamanda siyasi,
hukuki ve sosyal diizenini de belirleyen temel bir unsur olmustur. Geleneksel toplum-
larda otoritenin mesruiyeti tanrisal bir zemine dayandirilir, bireylerin yasami kutsal
normlarla bi¢imlenirdi. Kilise ya da din adamlari, sadece ahlaki degil, aym zamanda
siyasi ve ekonomik giiciin de merkezinde yer alirdi. Dine kargi gelmek, yalnizca bi-
reysel bir inanci sorgulamak anlamina gelmezdi; aym zamanda toplumsal ve siyasal
diizeni sarsan bir tehdit olarak algilanirdi.

Ancak modernlesme ile birlikte bu mutlak etki kademeli olarak zayiflamaya bagladi.
Bilimsel devrimler, ekonomik déniisiimler ve siyasi hareketler sayesinde dinin top-
lum tizerindeki belirleyici rolii zamanla azaldu.

Ozellikle 15. ve 16. yiizyillarda Avrupa’da baglayan Rénesans ve Reform hareketleri,
bilgi tiretimini kilisenin tekelinden cikararak bireysel diisiinceyi ve bilimsel yontemi
tesvik etti. Galileo Galilei, kilisenin otoritesine karsi durarak bilimsel yontemin ba-
gimsizhigimi savunmus, Giordano Bruno, evrenin sonsuz oldugu fikrini savundugu
icin engizisyon tarafindan idam edilmistir. Bu siireg, dinin siyasi ve hukuki islevinin
giderek azalmasina yol act1.

flerleyen siirecte laiklik, yalnizca bir fikir akimu olarak degil, bireysel hak ve 6zgiir-
liiklerin korunmast igin bir gereklilik olarak goriilmeye baslandi. Fransiz Devrimi ile
sekillenen “din ve devletin ayrilmasi” ilkesi, 19. ve 20. ytizyillarda laik devlet mo-
delinin yayginlasmasimin temel taslarindan biri oldu. Laiklik, yalnizca dinin devlet
y6netiminden ayrilmasi degil, ayni zamanda bireylerin 6zgiirligtiniin, akiler yonetim
ilkelerinin ve ¢ogulculugun korunmasini saglayan bir sistem haline geldi.

Aydinlanma diistincesinin ve bilimsel yontemin etkisiyle sarsilan din{ otorite, yalniz-
ca fikri zeminde degil, toplumun ekonomik ve siyasal yapisinda da ciddi déntigtim-
lerle karsilasti. Bu dénemde Avrupa’da, yiizyillardir siiregelen feodal diizen ¢oziil-
meye baslarken, onun yerine yeni bir simif olan burjuvazi yiikselise gecti. Bu sinifin
ortaya cikisi, yalmzca miilkiyet iliskilerini degil, ayn1 zamanda otorite, mesruiyet ve
kamu diizenine dair anlayislar1 da déniistiirdi. Béylece laiklik, yalnizca entelektiiel
bir arayis degil; yeni bir toplumsal diizenin ideolojik ve kurumsal temeli haline gel-
meye bagladi.

Feodalizmin Coziilmesi ve Burjuvazinin Yiikselisi

Bu déniistimde en kritik asamalardan biri, feodal yapilarm ¢éztilmesi ve 18. yiizyil-
da Sanayi Devrimi'nin baglamasiyla yeni bir toplumsal yapinin ortaya ¢ikmasiydi.
Tarimsal tiretime dayal feodal sistem, fabrikalarin ve sanayi merkezlerinin ortaya
cikisiyla gerilemeye basladi. Eski toprak aristokrasisinin giicti zayiflarken, burjuvazi
sermaye birikimi yoluyla siyasi ve ekonomik etkisini artirds.

Feodal sistemde toprak sahipleri, kdyliiler iizerinde tam bir denetim sahibiydi ve kili-
se bu diizeni kutsayarak stirdiiriyordu. Ancak, sanayilesme ile birlikte biiyiik kentler
ve ticaret merkezleri olustu. Bu yeni ekonomik sistem, aristokrasinin giictinti sarsar-
ken, burjuvazi olarak adlandirilan yeni bir sinifin ortaya ¢tkmasini sagladi. Burjuvazi,
siyasi ve ekonomik olarak daha fazla s6z sahibi olmak istiyordu ve bunun igin kilise
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ile monarsik yapilara meydan okumaya basladi.

Burjuvazinin yiikselisiyle birlikte bireysel hak ve ézgiirliiklerin genisletilmesi fikri de
giiclendi. Egitim, hukuk ve ekonomi alanlarinda kilisenin etkisini azaltmaya yénelik
reformlar giderek hiz kazandi. Aydinlanma diisiiniirleri, yonetim sistemlerinin akla
ve bilime dayali olmas: gerektigini savunarak, bireyin dogustan gelen haklarina vur-
gu yapti.

Burjuvazinin yiikselisi, yalmzca ekonomik bir doniisiim degil; ayni1 zamanda siyasal
iktidarin mesruiyetine dair koklii bir tartismay1 da beraberinde getirdi. Toprak aris-
tokrasisinin ve kilisenin otoritesine karg: gelisen bu yeni sinif, yonetimin akla, hukuka
ve halk iradesine dayanmasin: talep ediyordu. Bu talepler, 18. yiizyilin sonlarina dog-
ru Avrupa’da patlak veren siyasal devrimlerde ete kemige biirtindii. Ozellikle Fransiz
Devrimi, laiklik ilkesinin siyasal bir program ve kurumsal diizenleme olarak ortaya
cikisinda bir déniim noktasi oldu.

Laikligin Siyasal ve Kurumsal Dogusu

Laikligin tarihsel olarak kurumsallasmasi, farkl iilkelerde birbirinden oldukca farkli
yollardan ge¢mistir. Bu siireg kimi yerlerde devrimsel bir kopusla, kimi yerlerde ise
anayasal ya da yonetsel dontistimler araciligiyla gerceklesmistir. Bu baglamda 6zel-
likle Fransa, ABD ve Ingiltere 6rnekleri, laiklik ilkesinin siyasal yapilarla nasil iligki-
lendigini ve egitim politikalarini nasil etkiledigini anlamak agisindan garpici 6rnekler
sunar.

Fransa: Kamusal Alanin Dinsel Olandan Arindirilmas: Uzerine Kurulu
Bir Laiklik Modeli

1789 Fransiz Devrimi, yalnizca monarsiye kars: degil, aym zamanda Katolik Kilise-
si‘nin siyasal ve toplumsal ayricaliklarina kars: da yonelmis radikal bir kopusun sim-
gesidir. Kilise'nin genis topraklara ve ekonomik giice sahip olmasi, onu sadece dini
degil aym zamanda siyasal bir otoriteye dontistiirmiistiir.

Devrimle birlikte Kilise'nin miilklerine el konulmus, ruhban simifi sivil otoriteye tabi
kalinmis ve inang 6zgiirligii Insan ve Yurttag Haklar1 Bildirgesi ile anayasal giivence
altina alinmustir. Bu stireg, dini kurumlarin kamusal alandaki giiciintin tasfiyesi anla-
mina geliyordu. 1791 Anayasast ile kilise-devlet ayrimi resmiyet kazanmus; 1905 Laik-
lik Yasasi ile de devletin din kargisindaki tarafsizligi hukuken giivence altina alinmig-
tir. Bu modelde laiklik, sadece devletin dini kurumlara mesafesi degil, aymi1 zamanda
kamusal alamin dinsel simge ve pratiklerden arindirilmas: anlamina gelir. Okullar bu
anlayigin en belirgin uygulama alani olmus; laik egitim, yurttaghigm insasi igin temel
arag olarak konumlandirilmistir. Bu baglamda Jean Baubérot, Fransiz laikliginin yal-
nizca bir tarafsizhik ilkesi degil, ayni1 zamanda ortak kamusal alanin inangsizlara da
giivenli ve 6zgiir bir yasam alani sunacak sekilde diizenlenmesi anlamina geldigini
belirtir (Baubérot, 2008; Baubérot, 2009).

ABD: Bireysel inang Ozgiirliigii Temelli Anayasal Laiklik
Amerikan laiklik anlayisi, Fransiz modelinden farkli olarak kamusal alanin dinsel
olandan arindirilmasia degil, bireysel inang 6zgtirltigtiniin anayasal giivenceye alin-

masina dayamr. 1787 Anayasasi’nin ardindan kabul edilen Birinci Ek Madde (First
Amendment), Kongre'nin herhangi bir dini kurumu desteklemesini ya da bir dini
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yasaklamasini engelleyerek “cift yonlii bir tarafsizlik” ilkesi getirmistir.

Thomas Jefferson’in soziinii ettigi “devlet ile kilise arasinda bir duvar” metaforu, bu
tarafsizlik ilkesinin simgesidir. Ancak, bu modelde devletin dini alani denetlemek
yerine, serbestlik ilkesi cercevesinde tanimasi, dini pratiklerin kamusal alanda daha
goriiniir olmasina olanak tammustir (Karahanogullari, 2012). Dolayisiyla Amerikan
laikligi, bireysel 6zgiirliikleri 6ne glkarlrken kamu hizmetlerinde dinin etkisini sinur-
lamakta ayni derecede kat1 degildir. Ozellikle egitim alaninda, evanjelik hareketlerin
miifredat tizerindeki etkisi ya da yaratilisci sylemlerin okullarda yer bulabilmesi, bu
modelin sinirlarini ve geligkilerini de ortaya koymaktadir.

Ingiltere: Devlet Denetiminde Dinsel Kurumsallik

ingiltere’de laiklik, dini otoritenin baskilanmasindan ok, devletin dogrudan denetimi
altina alinmas yoluyla gelismistir. 1534'te VIII. Henry tarafindan baglatilan Anglikan
Reformu ile Papa’min otoritesi reddedilmis ve Ingiltere Kilisesi dogrudan monarsiye
baglanmistir. 1689’daki Muhtesem Devrim sonrasi yayimlanan Haklar Bildirgesi (Bill
of Rights) ile parlamento egemenligi gii¢ kazanmus, kilise ise sembolik bir devlet ku-
rumu olarak varhigini siirdiirmiistiir. Bu model, dini kurumsalligin siirmesine ragmen
siyasal karar alma siireclerinden uzaklagtirildig1 bir yap: sunar (Doe, 2011; Baubérot,
2008). Ingiltere’de egitim sistemi de bu karma modeli yansitir: Devlet okullari iginde
Anglikan gelenek stirdiirtilebilirken, ayn1 zamanda farkli inanglara agik ve ¢ogulcu
bir yaklasim benimsenmeye ¢alisilir (Davie, 2002).

Laikligin Farkl Tarihsel Yollari: Katolik ve Protestan Ulkeler

Laikligin gelisimi, Katolik ve Protestan tilkelerde farkli seyirler izlemistir. Protestan
iilkelerde, Reform hareketleriyle birlikte dini otoritenin boliinmesi ve ulusal kilise-
lerin olugmasi, sekiiler devlet anlayigimin daha kolay benimsenmesini saglamugtir.
Almanya, Hollanda ve iskandinav Tilkelerinde bireysel vicdan 6zgiirliigiine vurgu
yapan yaklagimlar benimsenmis (Stepan, 2011) dinin devlet iizerindeki etkisi belirgin
bigimde azalmugtir (Casanova, 1994).

Buna karsilik, Katolik tilkelerde merkeziyetgi kilise yapisi uzun siire devlet otoritesini
etkilemeye devam etmis, laikligin kurumsallagmasi daha ge¢ ve gatismal bir siirecle
gerceklesmistir. Fransa’da bu stireg, 1905'te ¢ikarilan Laiklik Yasasi’yla tamamlanir-
ken (Baubérot, 2009), ispanya ve Italya gibi tilkelerde kilisenin siyasal etkisi ancak 20.
yiizyihin ortalarinda sinirlandirilabilmistir (Norris & Inglehart, 2011).

Laikligin siyasal ve toplumsal diizeyde farkh bigimlerde kurumsallagtig bu tarihsel
stireg, yalnizca devlet ile din arasindaki iliskiyi degil, ayn1 zamanda egitimin 6rgiit-
lenme bigimini de koklii bi¢gimde déntistiirmiistiir. Ciinkii dinin kamusal alandan
cekilmesi ya da siirlandirilmasi, en ¢ok da bireyin diisiinsel gelisimini, elestirel ka-
pasitesini ve toplumsal katilimini bigimlendiren egitim alaninda etkili olmustur (Tay-
lor, 2007). Bu nedenle laikligin tarihsel evrimini anlamak, laik egitimin hangi tarihsel
kosullar altinda ortaya ¢iktigini ve nasil sekillendigini kavrayabilmek agisindan da
yasamsaldir. Simdi bu gercevede, laik egitim anlayisinin tarihsel gelisimini, doniim
noktalarini ve déniistim stireglerini ele alacagiz.
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Laik Egitimin Dogusu

1. Orta Cag’da Kilise Denetimindeki Egitim

Laik egitimin tarihsel gelisimi, yalnizca pedagojik bir doniisiim degil; ayni zaman-
da siyasal ve ideolojik bir yeniden yapilanma stirecidir. Bu stirecin baglangi¢ noktasi,
Orta Cag boyunca egitimin neredeyse tamamen kilisenin kontroliinde olmasidir. Av-
rupa’da 5. yiizyildan 15. yiizyila kadar uzanan bu dénemde egitim, dogrudan Tan-
r1’'nin iradesini topluma aktaran bir arag olarak goriiliiyordu. Egitimin amaci, bireyin
diinyevi degil uhrevi kurtulusunu saglamak; onu ruhani itaat i¢inde tutmakti.

Bu d6énemin egitim sistemi, manastir okullari, katedral okullar1 ve yerel kilise okullar
gibi gesitli kurumsal yapilardan olusuyordu. Manastir okullar ba§langlgta yalnizca
ruhban siifini yetigtirmeyi amaclarken, zamanla simirl sayida laik 6grenciye de kapi-
larini acti. Miifredat tamamen dini metinlere dayantyor; Latince, incil ezberleri, ilahi-
ler ve kilise babalarinin yazilar1 6gretiliyordu. Egitim anlayisi, itaat ve ruhani disiplin
tizerine kuruluydu. Katedral okullar: ise daha ileri diizeyde dini egitim sunuyor ve
genellikle piskoposluk merkezlerinde faaliyet gosteriyordu (Southern, 1970). Bu okul-
lar, zamanla Avrupa’daki tiniversitelerin temelini olusturacak sekilde gelisti. Yerel
diizeydeki kiiciik kilise okullart ise cocuklara dua etmeyi, incil okumayi ve temel dini
ritiielleri 6gretmeyi amacliyordu.

Orta Cag'in egitim felsefesi, Tanrisal diizenin bozulmadan devam ettirilmesi esasina
dayaniyordu. Bilgi, kutsal kabul ediliyor ve yalnizca Tanr1’ya yakin olanlarin yorum-
layabilecegi bir igerik olarak goriiliiyordu. Bu nedenle &gretim, hakikati sorgulamak
degil, ilahi hakikate sadakat gelistirmek i¢in kullaniliyordu. Akil, inancin hizmetinde
bir arag olarak degerlendirilirken, 6zgtir diigtince sapkinlikla es tutuluyordu. Ogrenci
ise 6grenmeye agik bir birey degil; sekillendirilmesi gereken bir ruh olarak ele alini-
yordu.

Bu sistemde bilgi, ruhban smifinin denetiminde bir otorite aracina doniismiistii. Sa-
dece igerigi degil, 6grenme bicimi de hiyerarsik ve mutlak itaate dayalydi. Egitimden
gegen birey, yalnizca Tanr1’ya degil; Tanri'min yerytiziindeki temsilcisi olarak gortilen
kilise diizenine de boyun egmeliydi.

Bu kosullar altinda Orta Cag’da egitim, 6zgiir birey degil; itaatkar kul yetistirmeyi
hedefleyen bir kurumdu. Felsefeden bilimlere, tiptan sanata kadar tiim bilgi alanlar,
teolojik kaliplarin iginde tutuluyor; bireysel akil yiiriitme bastiriliyordu. Bu nedenle,
laik egitimin dogusu, yalmzca yeni bir miifredat ya da pedagojik yontem degisimi
degil; aymi zamanda bilgi tizerindeki teolojik vesayetin kirilmas: anlamina geliyordu.
Bu teolojik tahakkiim, yiizyillar boyunca sorgulanmadan siirse de, Avrupa’da diisiin-
cenin ufkunu degistiren biiyiik kirilmalar bu yapinin ¢6ziilmesini miimkiin kilacaktir.

2. Ronesans, Reform ve Aydinlanma’nin Etkisi

Ancak bu dogmatik yapiya karsi ilk biiyiik diistinsel kirilma, 15. ve 16. yiizyillarda
Avrupa'y1 sarsan Ronesans ve Reform hareketleriyle geldi. Rnesans, insan aklini ve
bireysel deneyimi merkeze alan hiimanist bir anlayis ortaya koyarak, skolastik dii-
stinceye dayanan bilgi tekelini sarsmaya basladi. Antik Yunan ve Roma diisiincesinin
yeniden kesfi, egitimin yalnizca kutsal metinlere degil, ayn1 zamanda tarih, felsefe,
edebiyat ve doga bilimleri gibi din dig1 alanlara da agilmasi gerektigini giindeme ge-
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tirdi. Bu donemde sanat, bilim ve felsefe alanindaki gelismeler, bireyin bilgiye dogru-
dan ulagsma hakkini 6ne ¢ikardi.

Reform hareketi ise kilisenin dokunulmaz otoritesine dogrudan bir meydan okumay-
di. Martin Luther, Incil'in halkin kendi dilinde okunmasi gerektigini savunarak hem
bireysel yorum hakkint hem de egitimin yayginlagtirilmasini tegvik etti. Almanya,
Hollanda ve Iskogya gibi iilkelerde devlet destekli, yerel otoritelere bagh egitim ku-
rumlart kuruldu.

Luther, sadece Incil’in halk diline cevrilmesini degil, egitim kurumlarmin da kamu-
sal bir sorumluluk haline getirilmesini savunuyordu. Bu, modern anlamda laiklikten
cok dinsel ¢ogulculuga isaret etse de, kilise tekelinin kirilmas1 agisindan énemli bir
donemectir. Bu durum, egitimin ruhban simifinin tekelinden ¢ikarak halkin ve devle-
tin ortak sorumlulugu haline gelmesine zemin hazirladi. Egitim artik, kilisenin dokt-
rinlerini tekrar eden bir stire¢ degil; toplumsal sorumlulugun ve yurttashk bilincinin
gelismesine hizmet eden bir arag olarak goriilmeye baglandi.

Aydinlanma Cag ise bu déniisiimii daha da derinlestirdi. Voltaire, Rousseau, Diderot
gibi diistintirler, akil ve gézleme dayali bilgi anlayigini savunarak kutsal otoritelerin
sorgulanabilirligini ortaya koydular.

Ozellikle Jean-Jacques Rousseau’nun 1762'de yayimlanan Emile ya da Egitim Uzerine
adli eseri, skolastik egitim anlayigina karsi radikal bir kirilma noktasini temsil eder.
Rousseau, egitimi bireyin dogasina uygun sekilde kurgulanmasi gereken bir siireg
olarak tanimlar; ona gore gocuk, toplumsal kaliplara gore degil, kendi igsel gelisim
yasalarina gore yetistirilmelidir. Rousseau’nun ideal egitim modeli, dinsel dogma-
lara degil, bireyin gézlem ve deneyim yoluyla edindigi dogal bilgiye dayamir. “Doga
hicbir zaman aldatmaz; aldanan daima insan olur,” diyen Rousseau, egitimi Tanrisal
hakikatlerin aktarimi olmaktan gikarip bireyin akil ve vicdan yoluyla kendi hakikatini
kurdugu bir alan haline getirir (Rousseau, 2017). Bu anlayis, laik egitimin yalmzca
dini diglamaktan ibaret olmadigini; ayni zamanda bireyin igsel 6zgtirltigiinti ve elesti-
rel diistinme kapasitesini gelistiren bir siire¢ oldugunu ortaya koyar.

Egitim, artik yalmizca bilgi aktarimi degil; bireyin 6zerkligini, ahlaki gelisimini ve top-
lumla kuracag: ézgiir iliskiyi bicimlendiren temel bir kurum olarak yeniden tanim-
land1. Bu entelektiiel zeminde, laik egitimin yalnizca bir tercih degil, 6zgiir toplumun
ingas1 i¢in zorunlu bir yapr tasi oldugu fikri kék salmaya bagladi.

3. Fransa’da Laik Egitimin Kurumsallagsmasi: Devrimden Ferry Yasal-
arina

Fransiz Devrimi, yalnizca siyasal rejimi degil; egitimi de devrimlestiren bir kirllma
noktast oldu. Devrim &ncesi Fransa’da egitim, biiyiik &lgiide Kilise'nin elindeydi. Ra-
hiplerin yonettigi okullarda verilen egitim, dini &gretiyle simrliydi ve halkin genis
kesimleri bilimsel bilgiye, felsefeye ya da ¢agdas diisiinceye ulasamiyordu.

Devrimle birlikte bu yapiya dogrudan miidahale edildi. 1791 Anayasasi ve 1793 Kon-
vansiyon kararlari, egitimin kiliseden alinarak devletin denetimine verilmesini 6n-
gordi. Ancak siyasi istikrarsizlik, bu ilk girigimlerin siirekliligini engelledi. 19. ytizy1l
boyunca laik egitim ideali, giderek daha net tamimlanan bir siyasal talep haline geldi.
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Bu siirecin en énemli kurumsal atilmi, Ugiincii Cumhuriyet déneminde Jules Ferr-
y’nin 6nciiliigiinde gergeklestirilen egitim reformlari oldu. 1881-1882 yillarinda ¢1-
karilan yasalarla ilkggretim zorunlu, parasiz ve laik hale getirildi. Dini egitimin miif-
redattan gikarilmasi ve 6gretmen kadrolarinin laiklestirilmesiyle laik egitim modeli
kurumsal bir temel kazand1. Bu yasalar yalnizca pedagojik degil, ayni zamanda ide-
olojik bir déniigiim anlamina geliyordu: Toplumu dini degil, cumhuriyetci degerler
etrafinda birlestirme arayis:.

Bu reformlar, Katolik Kilisesi tarafindan biiyiik tepkiyle kargilandi. Muhafazakar ke-
simler, egitimin laiklesmesini dini kimlige yonelik bir tehdit olarak yorumladi. Buna
kargin cumhuriyetgi aydinlar ve ilerici 6gretmen sendikalar, laik egitimi bireyin 6z-
giirlesmesinin ve ulusal birligin teminati olarak savundu. Bu gerilim, 1905 Laiklik
Yasast ile Kilise ve Devlet’in kesin bigimde ayrilmasiyla hukuki bir ¢6ziime kavugtu
(Green, 1990).

19. ve 20. Yiizyilda Laikligin Kiiresel Egitim Normu Haline
Gelisi

Laiklik, 19. ytizyilin sonlarindan itibaren modernlesme siireglerinin temel ilkeleri ara-
sinda yer almig; hem siyasal yapilart hem de kamusal egitimin bicimlenigini koklii bi-
cimde etkilemistir. Ulus-devletlerin insa stirecinde ortak bir yurttaghk bilinci yaratma
ihtiyaci, egitimi farkl inanglardan bireyleri bir araya getiren tarafsiz bir alan haline
dontistiirme arayistyla birlesmistir. Bu baglamda laiklik, egitimin dinsel otoritelerden
bagimsizlasarak, akla ve evrensel degerlere dayali bir gergevede 6rgiitlenmesini sag-
layan temel normlardan biri olarak kurumsallagmusgtir.

Laik egitimin yiikselisi, bireyin diisiinsel 6zerkligini ve elestirel kapasitesini merkeze
alan bir pedagojik anlayisin da yayginlasmasina katki saglamigtir. Bu donemde bi-
limsel bilgi, gozlem ve deney temelli yaklasimlar egitim sistemlerinin odak noktasina
yerlesmis; felsefe, tarih, yurttaslik bilgisi ve fen bilimleri gibi alanlar dogmatik 6gre-
tinin yerine gecerek yeni kusaklarm akil ytiritme becerilerini gii¢lendirmistir. Ogret-
menlik meslegi de ruhban otoritesinin sinirlar1 disina ¢ikarilmus, sekiiler ve mesleki
bir nitelige kavusturulmustur.

Bu déniisiim, pedagojik bir yenilik olmann 6tesinde, siyasal ve toplumsal esitlik fik-
rinin kurumsal diizeyde hayata gegirilmesini de hedeflemistir. Laiklik, farkli inang
ve kimliklere sahip bireylerin esit sekilde egitime erigsebilmesini miimkiin kilarak,
toplumsal barisin ve ¢ogulculugun 6niinii agmustir. Ortak kamusal alanin belirli bir
dini inang ya da mezheple tanimlanmasinin dniine gegilmesi, bireysel haklarin ko-
runmast kadar, demokratik toplumlarmn stirdiiriilebilirligi agisindan da yasamsal bir
islev tistlenmistir.

Laikligin modern egitim sistemlerine entegre edilmesi, 20. ytizy1l boyunca yaygimlik
kazansa da bu siirec, her toplumda ayni derinlikte ve tutarhilikla gerceklesmemistir.
Baz: tilkelerde laik egitim, gtiglii kurumsal yapilarla desteklenirken; bazi yerlerde si-
yasal istikrarsizliklar, ekonomik esitsizlikler veya kiiltiirel direnigler nedeniyle daha
smirli etkiler yaratmistir. Bununla birlikte, bu farklar laiklik ilkesinin kendisinden de-
§il; onu yasama gegirmeye calisan toplumsal ve siyasal kogullarin 6zgiinliiklerinden
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kaynaklanmaktadir.

Bu baglamda laiklik, uygulamadaki farklhiliklara ragmen evrensel bir ézgiirliik ilke-
sidir. Toplumlarin farkl tarihsel ve kiiltiirel dinamikleri, kimi zaman laikligin ku-
rumsallagsmasim giiclestirmis olsa da, bu ilkenin temel amacit — bireysel 6zgiirligii,
elestirel diisiinceyi ve kamusal esitligi giivence altina almak — hicbir dénemde ge-
cerliligini yitirmemistir. Laikligin uygulanmasindaki zorluklar, onun agmndirilmas:
gerektigini degil, aksine daha giiclii, kapsayic1 ve demokratik bicimlerde hayata gegi-
rilmesi gerektigini gostermektedir.

20. yiizyilin ortalarindan itibaren laiklik, hem ulusal egitim reformlarinda hem de
uluslararas: tartismalarda énemli bir yer edinmistir. Insan haklari, cocuk haklar1 ve
evrensel egitim gibi alanlarda gelisen sdylemler, bireyin inang 6zgiirligii kadar di-
stinsel 6zerkligini ve elestirel aklin1 da giivence altina alma geregini vurgulamus; bu
dogrultuda laiklik ilkesi dolayli bigimde desteklenmistir. Ancak bu destek, her zaman
acik bir bigimde tanimlanmamuis, cogu zaman yerel siyasal dinamiklerle celisen bi-
¢imlerde siirli kalmugtir.

Laik egitimin uluslararas: diizeyde 6nem kazanmasi, onun Bati'ya 6zgii bir kiiltiirel
form olmaktan ziyade, farkl tarihsel baglamlarda anlam kazanan bir 6zgiirlesme pra-
tigi oldugunu ortaya koymustur. Yine de bu siireg, tek yonlii ya da homojen degildir.
Laiklik, farkli cografyalarda farkli anlamlar yiiklenmis, kimi zaman ilerici bir dénii-
stimiin tagtyicisi olmus, kimi zaman ise siyasal ve toplumsal catismalarin merkezinde
tartismali bir ilke héline gelmistir. Bu nedenle laiklik, hala pek ¢ok toplumda savunul-
masi, kurumsallastirilmasi ve derinlestirilmesi gereken dinamik bir miicadele alan1
olmay stirdiirmektedir.

Sonug olarak, laikligin kamusal egitim sistemlerinde bir norm haline gelmesi, dinsel otorite-
nin stmrlandirilmasinin otesinde; bireyin diisiinsel ozerkligini, toplumsal esitligi ve kamusal
alamin tarafsizligini giivence altina alma arayigini da icerir. Bu tarihsel gelisme, egitimin
sadece bilgi aktarimi degil; 6zgiir yurttashigmn, elestirel aklin ve gogulcu yasamin insa-
stigin vazgecilmez bir alan oldugunu gostermistir.

Laiklik, Tarihsel Bir Deneyim ve Giincel Bir Gereklilik

Yukaridaki tartismalardan anlasilacag: tizere, laiklik, yalnizca din ile devletin ayril-
masini 6ngoren teknik bir diizenleme degil; bireyin 6zgiirlesmesini, toplumun gogul-
culuk temelinde baris iginde bir arada yasamasini ve kamusal alanin adil bigcimde
islemesini miimkiin kilan tarihsel bir ilke ve siyasal deneyimdir. Bu ilke, yiizyillar
boyunca siiren felsefi tartismalarin, siyasal miicadelelerin ve toplumsal doniisiimlerin
trtintidiir.

Orta Cag’daki dinsel tahakkiimden Aydinlanma diisiincesine, Fransiz Devrimi'nden
modern anayasal devletlere kadar laiklik, akilci yénetimin, yurttashk haklarimin ve
toplumsal esitligin insa siirecinde belirleyici bir rol oynamistir. Her ne kadar farkh
tilkelerde farkli bigimlerde kurumsallagsmis olsa da; laikligin ni, bireyin vicdan
Ozgiirligii ve kamusal alanin ideolojik olarak nétr kalmasi yoniindeki talep belirle-
mistir.
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Bugiin, diinyada yiikselen otoriter egilimler, kimlik siyaseti, dinsel radikallesme ve
toplumsal kutuplasma ortaminda laikligin bu temel islevleri yeniden 6nem kazan-
maktadir. Laiklik, toplumun yalnizca inangsiz bireyler icin degil; farkli inanglara sa-
hip bireylerin de bir arada yasayabilecegi, esit kosullarda var olabilecegi bir zemini
temsil eder.

Dolayisiyla laiklik, gecmisin bir miras1 olmanin &tesinde, giintimiiziin demokratik
toplumlarinin siirekliligi icin vazgecilmez bir ilkedir. Bu ilkenin korunmas: ve ge-
ligtirilmesi, sadece siyasal diizlemde degil; egitimden hukuk sistemine, medyadan
kiiltiirel yasama kadar tiim toplumsal alanlarda elestirel diistinceyi, 6zgiir tartismay1
ve cogulcu katilimi savunmayi gerektirir.

Bu tarihsel siireg, laik egitimin yalnizca Avrupa’ya 6zgii bir modernlesme adimi
olmadigini; aym zamanda 6zgiir bireyin, akila toplumun ve esit yurttaghgin insa-
sinda evrensel bir ihtiyag oldugunu gostermektedir. Egitimde laiklesme, sadece dini
kurumlarin geri ¢ekilmesiyle degil, ayn1 zamanda bireyin diistinsel 6zerkliginin ve
toplumsal esitligin teminat altina alinmasiyla anlam kazanmugstir. Avrupa’da yasanan
bu doniisiim, 19. yiizyihin sonlarindan itibaren Tiirkiye’de de etkisini gostermeye bas-
layacak ve Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte laik egitimin ulusal kimligin insasinda
temel bir arag haline gelmesine yol acacaktir. Simdi bu siirecin Tiirkiye baglamindaki
seyrine, tarihsel evrimsel gizgilerine ve kirilma anlarina yakindan bakalim.
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.BOLUM

Laiklesme: Osmanli’dan Cumhuriyet’e Uzanan Bir Doniisiim
Hikayesi

Bir devrimi anlamak icin onu yalnizca bir sonug olarak ele almak yeterli degildir;
devrimi besleyen siirecleri ve doniistim noktalarini da gormek gerekir. Tiirkiye’'de
laiklik de bir gecede alinmis bir karar degil, uzun bir laiklesme siirecinin sonunda
kurumsallagan bir déniistimdiir. Bu stirecin kékenleri Osmanli Devleti'nin geleneksel
yapisinda aranmalidir. Zira Osmanli Devleti, ytizyillar boyunca din ve siyasetin i¢
ice gectigi bir diizenle yonetilmis, hukuk sistemi Islam seriatina dayanmus ve devlet
idaresi dini otoriteyle sekillenmistir. Ancak 19. yiizy1l, imparatorlugun geleneksel ya-
pisina sarsacak koklii degisimlerin baslangici olmustur.

Esasen Osmanl’'nin temel yonetim anlayisinda dini ve 6rff hukuk ikili bir yap olug-
turuyordu. Seriat hukuku, 6zellikle aile, miras, vakiflar ve ceza hukuku gibi alanlar-
da belirleyici olurken, 6rff hukuk ise padisahin yetkisi dahilinde zamanin sartlarina
gore diizenlenen idari, mali ve toprak meselelerini kapsiyordu. Baslangicta bu sis-
tem, Osmanlh’'nin genis ve ¢ok milletli yapisimi y6netmek igin esneklik sagliyordu.
Ancak zamanla 6rfi hukukun sekiiler bir yapiya doniismesi ve devletin giderek dinf
kurallardan bagimsizlagmasi kacinilmaz hale geldi. Bu déniisiimiin ilk isaretleri ise II.
Mahmut déneminde kendini gosterdi.

II. Mahmut'un y6netimi, Osmanl’nin geleneksel diizeninin sarsildig: ilk biiyiik re-
form dénemiydi. Askeri ve idari sistemdeki koklii degisiklikler, devletin dinsel yapi-
larla baglarim zayiflatmaya basladi (Berkes, 2018). 1826'da Yenigeri Ocagi'mn kaldi-
rilmasy, yalnizca ordunun modernlestirilmesiyle ilgili bir gelisme degil, aynm zamanda
devletin dini kurumlardan bagimsizlasmaya basladiginin bir gostergesiydi.

Devletin modernlesmesi igin atilan adimlar yalmzca askeri alanla sinirli kalmada. II.
Mahmut, yénetimi merkeziyetgi bir anlayisla yeniden sekillendirirken, dinf otoritele-
rin kamusal alandaki etkisini de sinirlamaya basladi. 1831’de Osmanl’'nin ilk resmi
gazetesi olan Takvim-i Vekayi yayimlandi. Bu, devletin bilgi akigin1 dini otoritelerin
elinden alarak merkezi bir yonetim araciligiyla saglama niyetinin agik bir gosterge-
siydi. Egitim alaninda da 6nemli reformlar yapildi; medrese egitiminin yani sira Bati
tarzi modern okullar agildi ve burada matematik, miihendislik ve tip gibi laik dersler
okutulmaya baglandi. Artik Osmanl egitim sisteminde dini bilginin egemen oldugu
dénem kapaniyor, bilimsel ve laik bir egitim anlayis: giiclenmeye baslyordu.

Bu reformlarin etkisi, II. Mahmut'un 6liimiinden sonra gelen Tanzimat dénemiyle
birlikte daha belirgin hale geldi. 1839’'da ilan edilen Tanzimat Fermani, Osmanl hu-
kuk sisteminde dini ayrimlara dayali yonetim anlayisinin terk edilmesinin ilk agik
ifadesiydi. Bu ferman, tiim Osmanli vatandaglarini din fark: gézetmeksizin esit kabul
ediyor, boylece devletin Miisliiman ve gayrimiislim ayrimi yapmadan tiim halk: kap-
sayan bir yonetim anlayigina yoneldigini gosteriyordu. Daha da ileri bir adim olarak
1856'da ilan edilen Islahat Fermani, ozellikle gayrimiislim vatandaglarin haklarini
genisletti ve dinf kimligin devlet yoénetiminde belirleyici bir unsur olmasini zayiflatti.
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Ancak Osmanlr’da laiklesme siirecinin en belirleyici hamlelerinden biri hukuk siste-
minin modernlesmesi oldu. 1868'de kurulan Nizamiye Mahkemeleri, Islam seriati-
nin belirleyiciligi disinda, Bati hukuk sistemine dayali bir yargi mekanizmasmin ilk
adimiydi. Bu mahkemelerde Avrupa hukuk ilkeleri esas alinarak davalar gériilmeye
baglandi ve boylece ser’i mahkemelerin tekelinde olan hukuk diizeni pargalanmaya
basladi. 1858'de kabul edilen Osmanli Ceza Kanunu, dogrudan Fransiz Ceza Kanu-
nu'ndan esinlenerek hazirland: ve laik hiikiimler igeren yasalar Osmanl hukuk sis-
temine girmeye basladi.

Hukuk sisteminde laiklesmenin etkileri anayasal yonetime gecis stirecinde daha da
belirginlesti. 1876’da ilan edilen Kanun-i Esasi, Osmanli’da ilk kez anayasal bir yo-
netim anlayisin1 hayata gegirdi. Her ne kadar bu anayasa islam’1 devletin resmi dini
olarak kabul etmeye devam etse de, ayn1 zamanda bireysel hak ve 6zgiirliikleri gii-
vence altina alan laiklesme egilimleri tasiyordu. Ancak Abdiilhamit'in 1878’de meclisi
kapatmasiyla anayasal yonetim rafa kaldirild ve devlet yonetimi tekrar merkeziyetci
ve dinf referanslara dayal bir yapiya yoneldi.

Yine de, 19. yiizyil boyunca siiregelen reform hareketleri, tiim kesintilere ragmen Os-
manli’da laiklesme siirecinin ilerlemesini saglamistir. 1908’de ilan edilen II. Mesruti-
yet, halkin yonetime katilimim artirarak laiklesmeyi daha giiclii bir noktaya tagidi.
Bu dénemde basin ve diistince 6zgiirliigii genisletildi, modern okullarm sayis: arttt
ve seriat hukuku disinda yeni hukuk anlayislar: gii¢ kazandi. Ancak bu gelismeler
Osmanli’daki geleneksel muhafazakar kesimlerin tepkisini de beraberinde getirdi. 31
Mart Vakasi (1909), Osmanli’da laiklesmeye karsi gosterilen en bitytik direnis hare-
ketlerinden biri oldu. istanbul’da ayaklanan askerler/ mesrutiyet rejimine kar§1 cika-
rak Islami diizenin yemden tesis edilmesini talep etti. Ancak bu isyanin bastirilmasi,
Osmanlr’da laiklesme stirecinin geri doniilemez bir noktaya ulastigim gosterdi.

II. Megrutiyet ile birlikte artik Osmanli’da laiklesme siireci hukuk, egitim ve yone-
tim alaninda iyice belirginlesmisti. Hukuk sisteminde seriatin etkisi giderek azaliyor,
egitimde sekiiler bilimler 6ne ¢ikiyor, devlet yonetimi dini kurallar yerine anayasal
diizenlemelerle sekilleniyordu. Ancak Osmanli, bu laiklesme stirecini tamamlayama-
dan dagilma siirecine girdi. Cumhuriyet'in ilamyla birlikte, Osmanl’da 19. yiizyilda
baglayan bu déniistim siireci tam anlamiyla kurumsallasacak ve laiklik artik devletin
temel ilkelerinden biri haline gelecekti.

Anlasilacag: tizere Osmanli’da laiklesme, ani bir kopus degil, ytizyillar siiren bir d6-
niigiimiin sonucuydu. II. Mahmut'la baglayan bu reform siireci, Tanzimat'la giiglen-
mis, I. ve II. Mesrutiyet ile anayasal bir cerceveye oturtulmustu. Ancak bu déniistim,
Osmanl’nin yiizyillar boyunca sahip oldugu ikili yapilarin etkisi altinda ilerledi.
Osmanl Devleti, yalmzca hukuk sisteminde degil, yonetim anlayisinda, ekonomi
politikalarinda ve egitim sisteminde de hem geleneksel dini kurallara bagh hem de
Bati’dan esinlenen modern diizenlemeler iceren bir ikilikle varhigin siirdtirmistii.

Hukuk alaninda seriat mahkemeleri ve 6rfi hukuk yan yana var olmus, Tanzimat ve
Mesrutiyet dénemlerinde seriatin etkisini azaltmaya yonelik reformlar getirilmis ol-
masina ragmen, bu iki sistem tamamen birbirinden ayristirllamamisti. Egitimde ise
medreseler dinf egitimi stirdiirmeye devam ederken, Bati tarzi okullar modern bilim-
leri 6gretiyor, ancak bu iki sistem bir tiirlii biitiinlesemiyordu. Devlet yénetiminde
padisah mutlak otoritesini korurken, ayni zamanda meclis ve anayasal sistem gibi
modern y6netim bicimleri de getirilmeye ¢alisiliyor, ancak bu yapilarin birbirleriyle
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nasil isleyecegi konusunda stirekli gerilim yasaniyordu.

Iste Osmanli’daki bu ikili yapilar, laiklesme siirecinin de sancili ve pargali ilerlemesine
neden oldu. 19. ytizyil reformlart modernlesme ve sekiilerlesme yoniinde atilan adim-
lar olsa da, eski diizenin tiimiiyle ortadan kalkmas: miimkiin olmadi. Seriat hukuku
ve laik yasalar, dinf egitim ve sekiiler bilimler, padisahin mutlak otoritesi ve anayasal
yonetim arasmndaki bu ikilik, Osmanh’nin laiklik yerine adeta “yar1 laik” bir sisteme
sikismasina neden oldu. Ancak Cumhuriyet'in ilani, bu ikili yapiyr sona erdirerek,
Osmanli’'dan devralinan pargcali sistemi ortadan kaldirma ve laikligi devletin temel
ilkesi haline getirme amacim tasiyordu. Dolayisiyla Osmanli’da baglayan laiklesme
stireci, Cumhuriyet ile tamamlanmis ve kurumsallagmis bir dontistime evrilmistir.

Egitimde Ikili Yapinin Déniisiimii

Yukarida belirtildigi gibi, Osmanli Devleti, 18. yiizyildan itibaren yasadig askeri ve
siyasal gerilemelerin ardindan, Bati karsisindaki geri kalmishgmi agmak amaciyla
egitim alaninda yeniliklere yoneldi. Ilk adim olarak Avrupa tarzi askeri okullar agildi.
Ardindan sivil egitim kurumlar1 da kurularak modernlesme stireci genisletildi. Ancak
bu yenilik hareketi, mevcut din temelli medrese sistemine dokunulmadan gergekles-
tirildi. Bu tercih, hem geleneksel yapinin tepkisini gekmemek hem de halk: bir anda
sarsmamak amaci tagtyordu.

Bu siiregte ortaya gikan mektep-medrese ikiligi, yalnizca iki farkl egitim modeli degil,
ayni zamanda iki farkli diinya gortisii arasinda derin bir ayrismay1 da beraberinde ge-
tirdi. Modern okullarda sekiiler ve bilimsel bilgiye dayali bir egitim verilirken, medre-
seler hala dini bilgi merkezli miifredatlariyla egitimi siirdiiriiyordu.

Bununla birlikte, yalnizca devlet okullari degil, azinhik topluluklarinin (Yahudi, Rum,
Ermeni) actig1 okullar ve yabanci devletler tarafindan kurulan misyoner okullar1 da
bu cesitlilige eklendi. Fransiz, Ingiliz ve Amerikan misyonerlerinin actigi kurumlar,
yalnizca gayrimiislim degil, Miisliiman 6grencileri de kabul ederek egitimde gok yon-
lit ama parcali bir yapinin olugsmasima neden oldular.

Bu karmagik yaps, farkli okullarda farkl zihniyetlerde nesillerin yetismesine yol agti.
Egitimde birlik saglama ¢abalari zaman zaman giindeme gelse de, bu parcalanmis
yapt Cumhuriyet dénemine kadar devam etti.

Cumhuriyet'in ilan, yalnizca siyasal bir rejim degisikligi degil, ayni zamanda top-
lumsal ve zihinsel bir déniigiim siirecinin de baglangici oldu. Bu siirecin en énemli
adimlarindan biri, 1924 yilinda kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu'ydu. Bu yasa
ile tiim egitim kurumlari Millf Egitim Bakanligi'na baglanarak egitim birligi saglan-
d1. Medreseler kapatildi, modern okullarin altyapisi giiglendirildi. Egitim sistemi laik
bir yapiya kavusturularak, bireylerin ortak bir bilgi ve deger gercevesinde yetismesi
hedeflendi.

Bu adim, yalnizca egitimdeki ikiligi ortadan kaldirmakla kalmadi; ayni zamanda
toplumun ortak bir bilingle yeniden insa edilmesini de miimkiin kildi. Boylece Os-
manli’dan miras kalan parcali egitim sistemi, Cumhuriyet'le birlikte biitiinciil, laik ve
bilimsel bir yapiya evrildi (Ar1, 2002).
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Mustafa Kemal, 27 Agustos 1925 giinii inebolu’da yaptig1 bir konusmasmnda Tevhid-i
Tedrisatin 6nemini isaret etmisti (Palazoglu, 1995):

“Ey biiyiik millet! Diinya medeniyet ailesinde saygin bir yer sahibi olmaya layik
Tiirk milleti, evlatlarma verecegi egitim, okul ve medrese adinda birbirinden
biisbiitiin bagka iki gesit kuruma boliistiirmege halen katlanabilir miydi? Egitim
ve 0gretimi birlestirmedikce aym fikirde, ayni zihniyette fertlerden olugmus bir
millet yapmaya imkan aramak, bos isle ugragmak olmaz miydi?”

Bu noktada mektep-medrese ikiligini yeniden ele almakta yarar var. Osmanli Devle-
ti'nde egitim sistemi, devletin genel yoénetim yapisma benzer sekilde iki farkli anlayi-
sin yan yana var oldugu bir yapidaydi. Medreseler, yiizyillar boyunca Osmanl egitim
sisteminin temel diregi olmus ve egitim, biiyiik 6l¢tide dini referanslarla sekillenmisti.
Ancak &zellikle 19. ytizyildan itibaren, modern okullarin agilmasiyla birlikte gelenek-
sel dini egitim sistemi ile dini olmayan egitim anlayisi arasinda derin bir catisma
ortaya ¢ikti. Osmanli’'nin modernlesme ve laiklesme siirecinde egitim, devletin dini
kimliginden bagimsizlasmaya galigan en nemli alanlardan biri haline geldi.

Osmanl egitim sistemi, 19. yiizyilin baslarina kadar medrese merkezli bir yapiday-
di. Medreseler, dinf ilimlerin yaninda mantik, astronomi, matematik gibi bilimleri de
icerse de, temel olarak fikih ve Islamf ilimler agirlikli bir miifredata sahipti. Egitimin
bu dinf yapisi, Osmanli'min hukuk ve devlet yénetiminde seriatin belirleyici oldugu
bir donemde sorun teskil etmiyordu. Ancak 18. ytizyildan itibaren Osmanli'nin Bati
kargisinda askeri ve teknolojik olarak geri kalmasi, devlet yénetiminde dinf egitimin
tek bagina yeterli olup olmadig sorusunu giindeme getirdi. Bu noktada, II. Mahmut
doneminden itibaren geleneksel egitim sisteminin yanina Bat1 tarzi egitim kurumlari-
nin eklenmesiyle Osmanli’daki egitim sistemi de laiklesmeye giden siirece dahil oldu.

II. Mahmut, Osmanli’da egitim sistemini modernlestirmeye yonelik ilk koklii reform-
lar1 gerceklestiren padisah oldu. 1827'de Mekteb-i Tibbiye (Tip Fakiiltesi) ve 1834'te
Mekteb-i Harbiye (Harp Okulu) acildi. Bu okullar, yalmzca modern bilimleri degil,
aymi zamanda sekiiler ve Avrupa merkezli bir egitim anlayisini temsil ediyordu. An-
cak bu kurumlarmn agilmasi, medreselerin etkisini kirmads, aksine Osmanli egitim sis-
teminde ikili bir yapmin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Artik devlet, hem geleneksel
dini egitimi siirdiiren medreseleri hem de modern bilimleri 6greten Bat tarzi okullar
ayni anda y6netmeye calistyordu.

Tanzimat dénemiyle birlikte Osmanli’daki egitim sisteminde laiklesme siireci daha
da belirginlesti. 1845’te Meclis-i Maarif-i Umumiye (Genel Egitim Meclisi) kurularak,
egitim isleri ilk kez merkezi bir otorite altinda toplanmaya calisildi. Bu meclis, med-
reseler disinda da laik bir egitim anlayisiyla hareket eden okullarin agilmasim tegvik
etti. 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, Osmanli’daki egitim sisteminin modern-
lesmesine yonelik en kapsamli diizenlemelerden biri oldu. Bu diizenlemeyle birlikte
ilkokuldan yiiksekdgretime kadar egitim sistemine dair detayli bir yap1 olusturuldu
ve devletin egitim tizerindeki denetimi artirildi. Ancak yine de, bu reformlar medre-
selerin kaldirilmasini degil, modern okullarin onlarin yaninda var olmasini sagladi.
Bu da Osmanli’da egitimde tam bir laiklesme yerine ikili bir yapinin derinlesmesine
yol actr.

Ziya Gokalp, Osmanli’daki egitim sisteminde ortaya gikan ikili yapinin toplumsal ve
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bireysel diizeyde nasil bir pargalanmaya yol actigini garpic bir sekilde soyle ifade
eder (Akyiiz, 2001):

“Medreseler, yabanct mektepleri, Tanzimat mektepleri. Sahaflarin kitaplar:
medreselerde, Beyoglu'nun kitaplart yabanct mekteplerinde, Babiili caddesinin
kitaplar: Tanzimat mekteplerinde okutulur. Ders okutulan bu ii¢ yerin farklar:
birbirinden o kadar agiktir ki; herhangi bir Tiirk ile on dakika goriismemiz onun
hangisinden yetistigini anlamamiza yeter. Aralarmdaki bu derin farklarla bera-
ber bu ii¢ ders yeri ortak bir ozellik tasir: Oralarda yetisen, Softa, Levanten ve
Tanzimatcilarmn diciinde de karakter goremezsiniz. Memleketimizin en biiyiik
hastalig1 budur”.

Gokalp’in bu tespiti, Osmanli’daki medreselerin grettigi din merkezli diinya goriisti
ile modern okullarin sundugu bilimsel egitim arasindaki ugurumu ve bunun bireyler
tizerindeki psikolojik ve entelektiiel etkisini cok net bir sekilde gozler 6niine serer.
Egitimdeki bu cifte yapi, sadece bilgi kargasasina degil, ayn1 zamanda kimlik krizine
de yol agmugtir. Osmanli aydini, hangi bilgi sistemine bagli kalacagina karar vereme-
yen bir nesil yetistirirken, devlet yonetimi de hangi sistemi esas alacag1 konusunda
stirekli bir bocalama yasamustir.

Osmanli’da egitim sisteminin laiklesmesi stirecinde yalnizca devlet eliyle agilan mo-
dern okullar degil, yabanci misyoner okullar1 ve azinlik okullari da 6nemli bir rol
oynadi. 19. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli topraklarinda &zellikle Fransiz, In-
giliz, Alman ve Amerikan misyonerlerinin actigi okullar, egitim anlayisinda tamamen
farkli bir perspektif sundu. Bu okullar, yalnizca gayrimiislim Osmanli vatandaglarimi
egitmekle kalmadi, Miisliiman 6grencileri de biinyelerine alarak Osmanli’daki egitim
sistemine alternatif bir model olusturdu.

Fransizlar tarafindan agilan Saint Joseph, Saint Benoit ve Notre Dame de Sion gibi
okullar, Bati tarz1 egitim veren en kokli okullar arasinda yer aldi. Robert Koleji ve
Uskiidar Amerikan Koleji gibi Amerikan misyoner okullar1 ise Osmanli’'min egitim
sisteminde tamamen farkl bir kiiltiirel ve akademik ortam yaratti. Bu okullarin en
biiyiik farki, egitim miifredatlarinda dini 6gretilerin belirleyici bir unsur olmamasi ve
bilimsel, modern derslere odaklanmalariydi.

Ancak, bu okullarin Osmanli yonetimi tarafindan nasil algilandigi konusunda bir ce-
liski vardi. Bir yandan, yabanci okullarda yetisen 6grencilerin modern egitim almalar:
Osmanli y6netimi igin olumlu bir gelisme olarak gériiliiyordu. Ote yandan, bu okul-
larm Osmanli’'min egemenligine zarar verebilecegi ve yabanci devletlerin Osmanlh
igiglerine miidahale etmesi igin bir arag olarak kullanilabilecegi endigesi de tagiyordu.
Bu nedenle, 1894'te Sultan II. Abdiilhamit, yabanci okullarin faaliyetlerini daha siki
denetim altina almak icin gesitli diizenlemeler getirdi. Buna ragmen bu okullarin Os-
manli’daki egitim modeline etkisi devam etti ve modern egitimin yayilmasina katkida
bulundu.

Osmanlr’da egitim sisteminde laiklesme siirecinin en belirgin sekilde hissedildigi d&-
nem, II. Megrutiyet'in ilan1 (1908) sonrasiydi. Bu dénemde diistince 6zgiirliigii ortami
genisledi ve egitim alanindaki laiklesmeye yonelik daha radikal adimlar atild1. 1913'te
Dariilfiinun’un (Istanbul Universitesi) 6zerk bir yapiya kavusturulmasi, egitimde dini
kontroliin gevsetildiginin gostergesiydi.
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Osmanlr’da egitimde laiklesme, diger alanlardaki laiklesme stireciyle paralel sekilde
ilerledi ancak higbir zaman tam anlamiyla tamamlanamadi. Geleneksel egitim sistemi,
modern okullarin agilmasina ragmen varhgin stirdtirdti ve bu durum devlet yoneti-
minde, hukuk sisteminde ve toplumun diistinsel yapisinda derin bir ikiligin olusma-
sina yol agti. Cumhuriyet'in ilaniyla birlikte, Osmanli’da baglayan bu déntisiim stireci
tamamlandi ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile tiim egitim sistemi laiklestirildi. Egitim,
laiklesme siirecinin en kritik alanlarindan biri olarak Osmanl’dan Cumhuriyet’e ta-
sinan ve modern Tiirkiye'nin insasinda belirleyici rol oynayan unsurlardan biri oldu.

Bu stirecin en 6nemli toplumsal dontisiimlerinden biri ise kadinlarin egitime kati-
Iiminin giderek artmastydi. Osmanli’da geleneksel olarak kadinlarin egitimi biiytik
olgiide evde ya da mahalle mekteplerinde temel dinf bilgilerle simirliydi ve kadinlarin
sosyal hayata aktif katilimi pek tesvik edilmiyordu. Medreseler ise erkeklere yonelik
egitim kurumlariyds; kadmlar bu kurumlara resmi olarak kabul edilmezdi. Ancak 19.
ylzyiln ikinci yarisindan itibaren, Osmanli’daki modernlesme ¢abalari kadinlarin
egitimi konusunda da yeni tartismalar1 beraberinde getirdi.

1858'de ilk kez kadimn 6gretmen yetistiren Dariilmuallimat'in (Kiz Ogretmen Okulu)
agilmasi, kadinlarin egitime erisimi agisindan bir déniim noktast oldu. Bu okul, ka-
dinlarin yalnizca dini bilgilerle degil, matematik, fen bilimleri ve sosyal bilimler gibi
alanlarda da egitim almalarim saglayarak Osmanli’daki geleneksel egitim anlayisinda
biiyiik bir kirilmaya yol actr. Tanzimat doneminde acilan kiz riistiyeleri (ortaokullar),
daha 6nce yalnizca erkeklere sunulan bir egitim imkanini kadinlara da agarak ka-
dinlarin toplumsal hayata katilimmin 6niinii acti. Ancak yine de kadinlarin egitimi,
erkeklerle aymi diizeyde bir hak olarak goriilmiiyordu ve bu okullar genellikle kadin-
lar1 6gretmenlik, ebe ve hemsirelik gibi geleneksel mesleklerle simirlayan bir anlayisla
hareket ediyordu.

Kadinlarin egitime erisimini genisleten bir diger énemli gelisme, yabanci ve misyo-
ner okullarinin sundugu firsatlardi. Osmanh topraklarinda agilan Fransiz, Amerikan
ve Ingiliz misyoner okullari, yalnizca gayrimiislim kiz cocuklarina degil, Miisliiman
kizlara da Batili bir egitim imkani sundu. Bu okullarda egitim goren kadinlar, Osman-
Ir’da laiklesme ve kadin haklar1 konusunda ilk éncii fikirleri olusturan aydin kadnlar
arasinda yer ald1. Uskiidar Amerikan Kiz Koleji, Notre Dame de Sion ve Robert Koleji
gibi okullarda egitim alan Osmanli kadinlari, yalnizca akademik bilgiye degil, ayn
zamanda kadinlarin toplumsal rolii konusunda Batili diistince sistemine de maruz
kaldilar. Bu durum, Osmanli’da kadinlarin hak taleplerinin ve egitiminin daha fazla
giindeme gelmesini saglad.

II. Megrutiyet sonrasi dénemde, kadinlarin egitimi daha fazla kurumsallasmaya bas-
ladi. 1914'te Inas Dariilfiinunu (Kadin Universitesi) acildi ve Osmanli’da ilk kez ka-
dinlarin yiiksekogrenim gdrmesi miimkiin hale geldi. Ancak bu gelisme, kadinlarin
tam anlamuyla erkeklerle esit egitim hakkina kavusmasimi saglamadi; kadinlar Da-
rilftinun’a ancak ayr1 bir kurumda egitim alarak katilabiliyordu. Yine de bu gelisme,
Osmanli'nin egitim sisteminde kadinlarn egitime katilimi agisindan laiklesmenin ne
kadar biiytik bir doéntistim yarattigim gésteren 6nemli adimlardan biriydi.
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Cumbhuriyetin Laiklesme Siireci: Egitim Devrimi

Yukarida anlatildig: gibi, Osmanli'nin son ytizyili, egitimde ikili bir yapimn giderek
derinlestigi, geleneksel medrese egitimi ile Bati tarz1 modern okullarin bir arada var
olmaya calistig1 sancili bir donemdi. Bu pargali yapi, yalnizca bir egitim meselesi de-
gil, Osmanli toplumunun kimlik bunaliminin da yansimasiydi. Bir yanda medrese-
lerde Islami hukuk, kelam ve fikih egitimi alan bir grup yetisirken, diger yanda Batili
bilimleri 6grenen, modern diisiinceyle yetisen bir nesil vardi. Bu iki diinya gorisii
birbiriyle uzlasamiyor, hatta catistyordu. Medrese kékenli Osmanli aydim diinya
diizenini Islami kurallarla yorumlarken, Bati tarzi egitim gorenler pozitivizmi ve
bilimsel yontemi benimsiyordu. Ayni devletin yurttaslartydilar, ama ayn1 gercekligi
paylagmuyor, ayni dili konugsmuyorlardi.

Cumbhuriyet'in kurucu kadrolari igin bu pargalanmighk, ulus-devlet ingas1 oniindeki
en biiyiik engellerden biriydi. Yeni bir devlet insa edilirken, egitimin laiklestirilmesi
yalnizca reform degil, devletin ve toplumun karakterini kokten degistirecek bir dev-
rim olarak goriiliiyordu. Mustafa Kemal Atatiirk, Osmanl’dan devralinan egitim sis-
temini devam ettirerek cagdas bir Tiirkiye yaratmanin miimkiin olmadigim gérmiis
ve egitimi kokten degistirerek dini referanslara dayal bir sistemden, bilimsel ve akilct
bir sisteme ge¢gmeyi amaglamistir. Laiklesme siirecinin belki de en biiyiik déniistimii
egitim alaninda yasanmistir.

Bu déniigiimiin en biiyiik adimi, 3 Mart 1924'te kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Ka-
nunu oldu. Bu yasa ile biitiin egitim kurumlar: Milli Egitim Bakanligi'na baglandi
ve tilkedeki egitim sistemi tamamen laik bir temele oturtuldu. Osmanli’dan miras
kalan medreseler kapatildi, dini egitim veren kurumlar lagvedildi, yabanci ve azinlik
okullari ise devlet denetimine alind1. Bu, egitimde farkli diinya goriisleriyle sekillenen
bireylerin yetismesine son vermek ve ulusal bir kimlik olusturmak amaci tasiyordu.
Artik egitim, belli bir mezhebin veya dinf grubun tekelinde degil, devletin kontroliin-
de, bilimsel ve cagdas esaslara gore diizenlenecekti.

Egitimin laiklesmesinde bir diger biiyiik kirilma, 1928'de harf devrimi ile yagandu.
Osmanli’'da Arap alfabesiyle egitim verilmesi, yalnizca dil agisindan degil, kiiltiirel ve
ideolojik agidan da toplumun Islami kimligini pekistiriyordu. Harf devrimi, yalnizca
bir yazi degisimi degil, zihniyet degisimini simgeleyen radikal bir reformdu. Latin
harflerine gegis, bireylerin modern bilimlere ve Bati uygarhgina daha hizli erismesini
sagladi.

Ancak okuma-yazma oraninin diisiikltigii biiyiik bir sorundu. Harf devrimiyle birlik-
te okuma yazma oranini hizla artirmak amaciyla 1928’ de Millet Mektepleri agildi. Bu
okullar, yalmzca ¢ocuklara degil, yetigkinlere de agik olup, kisa stirede genis kitlelere
egitim vermeyi amagclayan kurumlardi. Atatiirk’iin bizzat basogretmen olarak katil-
dig1 bu egitim seferberligi, laik egitimin halkin her kesimine ulagmasim sagladi ve
modernlesme siirecinin temellerini att1.

Ancak egitimdeki en biiytik doniistim kirsal kesimde gergeklesmeliydi. Osmanli’dan
miras kalan egitim sistemi, buyuk olgiide sehirlerde yogunlagmgti ve koyliiler egi-
timden 6lgiide mahrum kaliyordu. Tirkiye ntifusunun biiytik kismi kdylerde yagiyor,
ancak bu kesimin egitime erisimi yok denecek kadar azdi. Iste bu sorunu ¢ozmek igin
1940 yilinda Koy Enstitiileri kuruldu. Bu enstitiiler, yalnizca 6gretmen yetistirmekle
kalmadi, ayni zamanda tarim, teknik bilgi ve ¢agdas yasam becerilerini de 6greten
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bir egitim modeli sundu. Koy 6gretmenleri yalnizca ders anlatan bireyler degil, koyti
kalkindiran/canlandiran birer aydinlanma 6nciisii olarak yetistirildi.

Koy Enstitiileri, egitimde yalmzca akademik bilgiyi degil, uygulamali egitimi de
temel alan bir modeldi. Ogrenciler tarim yapmay1 greniyor, marangozluk ve yapi
isleriyle ugrasiyor, sanatla i¢ ice yetistiriliyordu. Bu enstitiilerde verilen egitim, halkin
dini dogmalardan uzak, laik ve tiretken bireyler haline gelmesini hedefliyordu. Bu
model, diinyada benzeri olmayan bir kirsal egitim sistemiydi ve Tiirkiye, egitimde
laiklesme konusunda yalnizca kendi cografyasinda degil, diinya genelinde de 6ncii
bir rol oynuyordu.

Cumhuriyet'in egitime yénelik bir diger biiyiik atihmi karma egitimin yaygmnlag-
tirllmast olmustur. Osmanli’da kiz ve erkek ¢ocuklarinin bir arada egitim gormesi
neredeyse diisiiniilemez bir durumdu. Ancak Cumbhuriyet, bu anlayis1 kokten de-
gistirdi ve 1927’den itibaren karma egitim yayginlastirildi. Bu stireg, bircok Avrupa
iilkesinden 6nce tamamlandi. Ornegin, Fransa ve Almanya gibi iilkelerde karma egi-
tim, ancak 1950'lerin ortalarinda yayginlasirken, Tiirkiye bu alanda diinyaya 6nctiltik
eden tilkelerden biri oldu. Egitimde cinsiyet ayrimciligini ortadan kaldirmak, yalnizca
kadinlarin egitime katilimim artirmakla kalmadi, aym zamanda toplumun modern-
lesmesine yonelik biiyiik bir zihniyet degisimi yaratti.

Kadinlarin mesleki egitimine yonelik bir bagska 6nemli gelisme Olgunlagma Enstitii-
leri'nin agilmasi oldu. Bu enstitiiler, kadinlarin yalnizca temel egitim almalarim degil,
ayn1 zamanda mesleki beceriler edinmelerini de sagladi. Béylece kadinlarin ekono-
mik hayata katilimi artirildi ve egitimde laiklesme, kadinlarin sosyal statiisiiniin yiik-
selmesine dogrudan katki sagladi.

Biitiin bu reformlar, ilkggretimi temel bir devlet politikasi haline getirdi ve “ilkog-
retim Davas1” olarak adlandirilan biiyiik bir egitim seferberligi baslatildi. 1940'larin
sonunda, ilkokulun zorunlu hale getirilmesi ve okullagma oraninin artirilmas igin
devlet her tiirlii kaynagin seferber etti. Amag, biitiin ¢ocuklarin, hangi sosyal siniftan
olursa olsun, esit ve laik bir egitim almasini saglamakt1.

Cumbhuriyet'in egitim reformlari, yalmzca okullarda ders miifredatlarini degistirmek-
le kalmad, bireylerin zihniyet diinyasii da doniistiirdii. Laik egitim, yeni nesilleri
bilim, sanat ve 6zgiir diisiinceye dayali bakis agisiyla yetistirdi. Osmanli’dan devrali-
nan parcal egitim sisteminin yerine, modern, akilc1 ve esitlik¢i bir egitim sistemi insa
edildi. Egitimde laiklesme, Tiirkiye'nin yalmzca ulus-devlet olarak degil, cagdas bir
toplum olarak sekillenmesinin de en biiytik itici giicii oldu.

1945’ten 1960’a: Laiklesme Siirecinde Geri Adimlar

Cumbhuriyet'in ilk yillarinda egitim ve laiklik eksenli reformlar biiyiik bir devrim
niteligindeydi. Ancak 1940’larin ortalarindan itibaren Tiirkiye'nin siyasal iklimi de-
gismeye, laiklesme politikalarina yénelik yeni dalgalanmalar yasanmaya bagsladi. Bu
stirecte, CHP'nin saga kayisi, Koy Enstittileri gibi ilerici kurumlarin budanmasi ve
1950'lerle birlikte Demokrat Parti'nin (DP) iktidara gelisiyle laik egitim politikalarmin
gevsetilmesi dikkat gekici gelismeler oldu. 1945-1960 arasindaki dénem, Ttirkiye’'de
laikligin ve laik egitimin yeni siyasi ve toplumsal dinamiklerle sinandig1 bir dsnem
olarak 6ne ¢ikti.
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Tek parti yonetimi altinda, 1940’larin baglarina kadar CHP, radikal laiklesme politika-
larinu stirdtirmiis ve egitimde devrim niteliginde reformlar gerceklestirmisti. Ancak
2. Diinya Savasgi sonrasi Tiirkiye, diinya siyasetinde farkli bir yone evrilmeye baglad1.
1945'te gok partili yasama gegis stireci baglad1 ve CHP, yeni siyasal rekabet kosullarin-
da ozellikle muhafazakar kesimden gelen tepkilere daha duyarl hale geldi.

Bu dénemde, CHP iginde laikligi tavizsiz bir sekilde savunan kadrolarla, muhafa-
zakar kesimleri kazanmak isteyen pragmatist siyasetciler arasindaki denge kayma-
ya bagladi. 1946'da Tiirkiye’de cok partili sisteme gegilmesiyle birlikte, CHPF, halkin
6zellikle kirsal kesimlerinde etkili olan dini duyarhliklara daha fazla 6nem vermeye
baglad1. Laiklikten tamamen vazgegilmese de, bu dénemde CHP y6netimi, radikal
reformlari térpiileme egilimine girdi.

Bu stirecte en biiyiik darbeyi Koy Enstitiileri aldi. 1940’ta kurulduklarinda, K&y Ens-
titiileri yalnizca 6gretmen yetistirme merkezleri degil, ayn1 zamanda laik, bilimsel ve
uygulamali egitimi temel alan bir toplumsal doniisiim projesiydi. Koy 6gretmenleri,
koylerde yalnizca ders anlatmakla kalmayacak, aym zamanda aydinlanma 6nciisii
olarak gorev yapacaklardi. Ancak 1940’larm ikinci yarisinda, bu okullar “komiinist
yuvast” oldugu ve dini degerlere aykir1 bir egitim anlayis1 gelistirdigi iddialariyla
hedef haline geldi. CHP icinde dahi Kéy Enstitiilerine karg: elestiriler yiikselmeye
basladi.

Ozellikle Hasan Ali Yiicel ve Ismail Hakki Tongug gibi ilerici isimlerin gorevden alin-
mastyla birlikte, Koy Enstitiilerinin icerigi degistirilmeye baglandi. 1947'den itibaren
enstitiiler, geleneksel 6gretmen okullariyla birlestirildi ve 6zgiin egitim modeli zayif-
latildi. Bu, CHP'nin laik egitimdeki ilerici ¢izgisinden geri adim atmaya basladigimi
gosteren ilk isaretlerden biri oldu. 1950’de Demokrat Parti iktidara geldiginde ise Koy
Enstitiileri tamamen kimligini yitirdi.

1950 Secimleri ve Demokrat Parti Donemi: Laiklik ve Egitimde
Degisimler

1950 segimlerinde Demokrat Parti'nin biiyiik bir zafer kazanmasi, Tiirkiye’nin siyasal
ve toplumsal yapisinda 6nemli kirilmalar yaratti. DP'nin iktidara gelisiyle birlikte,
Tiirkiye’de laikligin uygulanis bigimi daha esnek hale getirildi.

DP'nin laiklikle ilgili politikalari, temelde iki eksende gelisti: Bir yandan laiklik pren-
sibi anayasal olarak korunmaya devam etti, ancak diger yandan dini egitime ve dinin
kamusal alandaki goriintirliigiine yonelik kisitlamalar gevsetildi. CHP déneminde
zorunlu din dersleri kaldirilmigken, DP yonetimi bunlar: tekrar miifredata dahil etti.
Imam Hatip okullar1 yeniden agildi ve 1956’dan itibaren sayilar1 hizla artirildi.

Bu dénemde, egitim sisteminin laik temelleri tam olarak ¢éziilmese de, 6zellikle kirsal
kesimlerde dinf egitimle laik egitimin yeniden i¢ ice gecmeye bagladigi gozlemlendi.
DP y6netimi, dini egitime verdigi destegi artirarak halkin genis kesimlerinin destegini
kazanmaya caligti.

Buna ragmen, DP'nin laikligi tamamen ortadan kaldirmaya yonelik bir girisimi ol-
madi. DP liderleri, “laikligi ortadan kaldirmak degil, halkin dini hassasiyetlerine say-
gili bir yénetim anlayis1 gelistirmek” istediklerini iddia ediyorlardi. Ancak bu stireg,

Neden Laik Egitim? 37




ozellikle laik egitim reformlarini savunan gevrelerde DP'nin dinin kamusal alandaki
roliinii artirarak, Cumhuriyet’in temel ilkelerinden biri olan laiklesme stirecini tersine
cevirdigi yoniinde elestirilere neden oldu.

1950’lerin Sonu ve 27 May1s 1960 Miidahalesi

1950"lerin sonlarina gelindiginde, Tiirkiye’de siyasal gerilimler artmaya bagladi. DF,
mubhalefete yonelik baskilari artirirken, ekonomik sorunlar ve toplumsal kutuplas-
malar derinlesti. Laiklik ekseninde ise 6zellikle 1959'dan itibaren DP y6netimi, dinf
gruplarla daha fazla yakinlasti ve Imam Hatip okullarina daha fazla kaynak ayirmaya
basladi.

27 Mayis 1960'ta ordu yonetime el koydu ve Demokrat Parti devrildi. 1961 Anayasasi
ile laiklik tekrar giiglii bir sekilde vurguland: ve DP'nin dinf egitime yonelik gevsek
politikalarma kars1 énlemler alindi. Ancak 1950'lerin DP iktidari, Tiirkiye’de laik egi-
tim ve laiklik tartismalarimin bir kez daha alevlenmesine yol a¢ti ve sonraki yillarda
siyasal gerilimin temel dinamiklerinden biri haline geldi.

1945’ten 1960’a kadar olan siireg, Tiirkiye’de laikligin ve laik egitimin torpiilendigi
bir dénem olarak 6ne ¢ikti. CHP'nin 1940’larin ortalarindan itibaren laiklesme po-
litikalarinda daha ilimh bir cizgiye yonelmesi, Koy Enstitiilerinin zayiflatiimasi ve
Demokrat Parti'nin iktidara gelisiyle birlikte dini egitime yonelik esnekliklerin artiril-
masi, Tiirkiye'nin laiklesme stirecinin mutlak ve tek yonlii bir doniistim olmadigini,
gesitli siyasal ve toplumsal dalgalanmalara maruz kaldigini gosterdi. Ancak 1960'a
gelindiginde, Tiirkiye’de laik egitim ve laik devlet yapisinin hala temel bir ilke olarak
varhgm strdtrdtgii agikty; fakat artik bu ilkelerin nasil uygulanacagi konusunda
toplumsal bir uzlagidan ¢ok, ideolojik ve siyasi miicadeleler belirleyici hale gelmisti.

1960-1980: Soguk Savas Golgesinde Laiklik, Toplumsal Canlanma ve
Devletin Laiklik Karsit1 Politikalar:

1950'lerde Demokrat Parti'nin (DP) dini egitime ve muhafazakar gevrelerle iliskilerine
yonelik politikalari, Tiirkiye’de laiklik tartismalarim yeniden alevlendirmisti. Ancak
DP'nin 27 May1s 1960 miidahalesiyle devrilmesi, Tiirkiye’de laikligin yeniden giigle-
necegi beklentisini dogurdu. 1961 Anayasas, bireysel 6zgiirliikleri genisletirken, laik-
ligin korunmasini da vurguladi. Ancak bu siireg, Tiirkiye'nin Soguk Savas atmosferi-
ne tam anlamuyla girdigi bir déneme denk geliyordu ve ABD'nin bolgedeki stratejik
planlari, 6zellikle “Yesil Kusak” Projesi araciligiyla Tiirkiye’de dinin yeniden siyasal
bir arag haline gelmesine yol agti. 1960'tan itibaren toplum, biiyiik 6lciide laiklesme
yoniinde ilerlerken, devlet merkezli bir laiklik karsit1 siirecin de ayn1 anda basladigin
sOylemek miimkiindiir.

1960 darbesinin ardindan hazirlanan 1961 Anayasasi, Tiirkiye’de laikligin anayasal
glivence altina alindig1 en 6zgiirliikgii ve demokratik anayasalardan biri olarak go-
riildii. Universiteler, sendikalar ve basin 6zgiirliigii agisindan genis haklar taninirken,
laiklik de anayasanin degismez temel ilkeleri arasinda korunmaya devam etti. DP do-
neminde geriletilen bazi laik reformlar tekrar yiirtirliige konuldu, ancak bu dénemde
laikligin toplumun genis kesimleri tarafindan daha fazla igsellestirilmeye baslandig
gortildii. Kentlesme, sanayilesme ve egitimde saglanan ilerlemelerle birlikte laik ve
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cagdas diinya goriisii toplumda daha fazla yaygmlik kazandi.

Bu donemde Tiirkiye’de aydinlanmaci ve laik diisiince yiikselirken, 6grenci hareket-
leri, sol gruplar ve toplumsal zgiirliik talepleri artmaya bagladu. Universiteler, ente-
lektiiel tartigmalarin ve laiklesme siirecinin en giiglii merkezlerinden biri haline geldi.
Ozellikle 1968 6grenci hareketleri, Tiirkiye’de gencligin artik toplumsal doniistimiin
aktif bir parcas1 olmaya bagladigimi gésteriyordu.

Ancak bu laiklegme siireci, yalmzca halkin ve toplumun kendi dinamikleriyle geli-
sirken, devlet politikalarinda farkli bir y6énelim belirdi. Tiirkiye'nin NATO tiyeligi ve
Soguk Savas'in iyice sertlesmesiyle birlikte, Bati'mn, 6zellikle de ABD'nin, Ttirkiye’de
komiinizme karg1 “dini muhafazakarhig1” bir panzehir olarak gormesi yeni bir déne-
min kapilarin agtr.

Yesil Kusak Projesi ve Devletin Dini Politikalar

1960'1arla birlikte, ABD'nin kiiresel stratejisinde “Yesil Kusak” Projesi ad1 verilen
genis kapsamli bir program devreye girdi. Bu proje, Sovyetler Birligi'ne karsi Islami
muhafazakarhgmn bir kalkan olarak kullanilmasini hedefliyordu. ABD, 6zellikle Orta-
dogu, Giiney Asya ve Tiirkiye gibi tilkelerde komiinizmin yayilmasini 6nlemek igin
muhafazakér dini hareketleri desteklemeye bagladi. Tiirkiye, NATO'nun en énemli
tilkelerinden biri olarak bu stratejinin merkezine yerlestirildi ve bu dogrultuda devle-
tin laik egitim sistemine ragmen, dinf egitimin ve muhafazakar kimligin giiclendiril-
mesi i¢in gesitli adimlar atild.

Bu siiregte Tiirkiye’de dinin kamusal alanda yeniden yiikseltilmesine yonelik en
onemli adimlardan biri, 1967'de Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan “Kur’an Kurs-
lar1 Yonetmeligi” ¢ikarilarak, genis capta Kur’an kurslarimin agilmasina resmi izin
verilmesi oldu. Diyanet Isleri Bagkanligi, bu dénemde artan Sovyet tehdidine kars
ABD'nin de destegiyle halkin dini kimligini giiclendirmek admna yaygin din egitimi
programlari baslatti.

Bununla birlikte, egitimde Imam Hatip okullarmin yaygmlastirilmast ve laik egitim
sistemine karg1 alternatif haline getirilmesi de devlet politikasi haline gelmeye bagla-
di. 1965 yilinda Siileyman Demirel’in Adalet Partisi (AP) iktidara geldiginde, DP'nin
biraktig1 yerden devam ederek dini egitimi yayginlastirmaya yonelik yeni adimlar
att. Ozellikle kirsal bolgelerde imam hatip okullarimn agilmast hizlandirildi ve bu
okullardan mezun olanlarm yalmzca dini gorevlerde degil, devlet memurlugu gibi
cesitli alanlarda calisabilmesi igin yeni diizenlemeler yapildi.

Tiirk-islam Sentezi ve Egitimde Laiklik Karsit1 Girigimler

Bu dénemde laik egitime kars: gelistirilen en giiglii ideolojik cerceve, “Tiirk-islam
Sentezi” ad1 verilen bir diisiince sistemine dayaniyordu. 1970'lere gelindiginde, hem
sag siyaset hem de devlet igindeki milliyet¢i ve muhafazakar gevreler, “Tiirk kimli-
§i” ile “Islami degerleri” bir araya getiren bir ideolojik cerceve olusturmaya basladi.
Tiirk-Islam Sentezi diistincesi, laik ulus-devlet modelinin zayiflatiimas ve Islam’mn
kamusal hayatta yeniden merkezi bir rol kazanmasi gerektigini savunuyordu.

Bu diisiince dogrultusunda, okullarda din dersleri yeniden zorunlu hale getirilmeye
baglandi. 1970'lerin baglarinda Milli Egitim Bakanligi, Imam Hatip okullarini daha
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fazla destekleyerek laik egitim sisteminin yanina giiglii bir dinf egitim modeli ekleme-
ye bagladi. Ayrica, devlet destekli dinf yayilar artmaya bagladi ve Tiirk- islam Sente-
zi gergevesinde Islam’1, Tiirk milliyetciligiyle birlestiren kitaplar ve ders materyalleri
gelistirildi.

1970'lerin sonlarina gelindiginde, Tiirkiye’de sol ve sag arasindaki toplumsal cats-
malar derinlesti. Bir yanda sosyalist ve ilerici hareketler biiyiiyerek laik ve bagimsiz
bir Tiirkiye'yi savunurken, diger yanda sagci-muhafazakar gruplar, dini degerleri
milliyetgilikle birlestirerek egitim ve devlet politikalarini yeniden sekillendirme gaba-
sina girdi. Ozellikle Milli Selamet Partisi'nin (MSP) 1970’lerde gii¢ kazanmastyla, bu
ideolojik ayrigma siyasi arenada da kendini gosterdi.

MSP lideri Necmettin Erbakan, “Milli Goriis” ad1 altinda laik egitime karg: alternatif
bir model one siirerken, devlet i¢cinde muhafazakar kadrolarin giigclenmesiyle birlik-
te imam hatip okullarinin sayisi hizla artirildi ve egitim sisteminde dinf 6geler daha
fazla yer almaya basladi. Tiirkiye, bir yandan {iniversitelerde ve kentlerde laiklesme
siirecini stirdiirtirken, 6zellikle kirsal kesimde devlet eliyle dini egitimin giiclendiril-
mesine yonelik yeni bir siirece girmisti.

Bu geliskili siireg, 1980 darbesine giden yolu hazirladi. 12 Eyliil 1980 darbesiyle bir-
likte, Tiirk-Islam Sentezi, askeri yonetimin resmi ideolojisi haline geldi ve laik egitim
sistemi, devlet eliyle yeniden dini degerlerle sekillendirilmeye baslandi.

Sonug olarak 1960-1980 dénemi, Tiirkiye’de toplumun hizla laiklestigi, ancak devletin
ayni hizla dinf egitim politikalarin tegvik ettigi bir donem olarak 6ne ¢ikmaktadir. So-
guk Savag'in ve ABD'nin Yesil Kusak Projesi'nin etkisiyle, Tiirkiye'nin egitim sistemi
ve laiklesme siireci derinden sarsildi. 1980 darbesiyle birlikte, devletin artik laikligi
savunan degil, kontrollii bir gekilde dinf degerleri kamusal hayata entegre etmeye
calisan bir yapiya doniistiigii yeni bir doneme girildi.

1980’den Giiniimiize: 12 Eyliil’iin Golgesinde Laikligin Asinmasi ve
Siyasal islamin Yiikselisi

Tiirkiye'de laiklik ve laik egitim, 1980’den itibaren daha karmagik ve celigkili bir
siirece girdi. 12 Eyliil 1980 askeri darbesi, yalnizca bir siyasi rejim degisikligi degil,
ayni zamanda Tiirkiye’nin egitim, kiiltiir ve toplumsal yapisim kékten degistiren bir
kirilma noktasi oldu. 1960'larda yiikselen toplumsal hareketlilik askeri yonetimin sert
miidahalesiyle bastirild1. Ancak darbenin en dikkat ¢ekici sonuglarindan biri, laikligin
savunulmasi adina gergeklestirildigi iddia edilen miidahalenin, ashinda devlet eliyle
dini muhafazakarligin giiclendirilmesine hizmet etmesiydi.

12 Eyliil Rejimi: Laikligi Koruma Iddiastyla Laiklikten Uzaklasma

12 Eyliil 1980 darbesini gerceklestiren askeri yonetim, ilk etapta Cumhuriyet’in temel
ilkelerinden biri olan laikligi koruma amac giitttigiinii iddia etti. Ancak darbe sonras1
olusturulan yeni rejim, laik devlet modelini pekistirmek yerine, dinin kontrolli bir
sekilde devlet eliyle giiclendirilmesini amagladi. Darbeciler, 1970’lerdeki sol ve sos-
yalist hareketlerin yayllmasin engellemek igin, Tiirk- Islam Sentezi adi verilen yeni
bir ideolojik gerceveyi benimsedi. Bu cergevede, islami degerler ve Tiirk milliyetciligi
harmanlanarak devlet politikalarmin temel referanslarmdan biri haline getirildi.
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1982 Anayasast, laikligi vurgulamaya devam etse de, ayn1 zamanda dini egitimi ana-
yasal giivence altina alarak laik egitim sisteminde koklii degisikliklere yol agti. 1982
Anayasasi'nin 24. maddesi ile din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersleri zorunlu hale geti-
rildi. Bu, laik egitim sistemine yonelik en biiyiik miidahalelerden biri olarak kabul
edilir. Daha 6nce din dersleri, istege bagh ders olarak okutulurken, 12 Eyliil rejimi ile
birlikte tiim ilkogretim ve lise 6grencileri igin zorunlu hale getirildi.

Bu dénemde, imam hatip okullar1 ve Kur’an kurslarinin sayisi hizla artti. Askeri y6-
netim, bir yandan sol ve laik egilimleri bastirirken, diger yandan siyasal Islam’m taba-
nini genisleten politikalari hayata gegirdi. Dini gruplar ve cemaatler, egitim sistemine
daha fazla niifuz etmeye basladi. Diyanet Isleri Bagkanhigi'nin yetkileri genisletildi ve
cami agma faaliyetleri tesvik edildi.

1980'lerin sonuna gelindiginde, Tiirkiye’de laiklik artik devletin tek tarafli dayattig:
politika olmaktan ¢ikmus, toplumsal diizeyde de tartisilmaya baslanmisti.

1990’lar: ikinci Cumhuriyetgilik ve Siyasal islam’in Yiikselisi

1980’lerin sonlarinda ve 1990'larda Tiirkiye, hem siyasal Islam’mn hem de “ikinci
Cumbhuriyetgilik” olarak adlandirilan yeni bir entelektiiel hareketin etkisine girdi.
Ikinci Cumhuriyetgiler, Tiirkiye'nin “kati merkeziyetci ve vesayetgi” bir devlet yapi-
sina sahip oldugunu ve bu yapinin degistirilmesi gerektigini savunan bir grup gaze-
teci, akademisyen ve diisiintirden olusuyordu. Bu gruba gore, Kemalist modernlesme
stireci, laikligi bir baski araci olarak kullanmis ve toplumsal dinamiklerle uyumlu
olmamugti.

ikinci Cumhuriyetgiler, siyasal islam’in taleplerini biiyiik 6ltide “demokratiklesme”
kavramu tizerinden degerlendirdi ve Tiirkiye’deki dindar kesimlerin kamusal alanda
daha fazla yer edinmesini bir 6zgiirliikk miicadelesi olarak gordii. Bu sdylem, Refah
Partisi (RP) ve sonrasinda AKP gibi Islama partilerin toplumsal megruiyet kazanma-
sin1 saglayan en 6nemli faktorlerden biri olmustur.

1990'larda Refah Partisi‘nin yiikselisi, Siyasal Islam’m Tiirkiye’deki giiciini goster-
mesi agisindan kritik bir dénemdi. Necmettin Erbakan liderligindeki RP, ozellikle
belediyelerde biiyiik bir gii¢ kazand: ve “adil diizen” sdylemiyle genis bir tabana hi-
tap etmeye basladi. 1996’da Erbakan’in bagbakan olmasi, Tiirkiye’de laiklikle islami
siyasetin dogrudan kars: karsiya geldigi en 6nemli olaylardan biri oldu.

Ancak 1997’ de gerceklesen 28 Subat siireci, Tiirk Silahli Kuvvetleri'nin miidahalesiyle
Refah Partisi'nin kapatilmasma yol agti. Bu siireg, laikligi koruma adma gergekles-
tirilmis olsa da, Islamci hareketlerin tamamen yok edilmesine degil, daha giiglii ve
orgiitlii hale gelmelerine neden oldu.

2002 Sonrasi: AKP Dénemi ve Laikligin Doniisiimii

2002 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi'nin (AKP) iktidara gelmesi, Ttirkiye’de laiklik
anlayisinin radikal bir doniisiime ugramasmin baglangici oldu. AKP, Refah Partisi ve
Milli Goriis hareketinin devamu niteliginde bir parti olmasina ragmen, ilk yillarinda
laiklik karsiti bir séylemden 6zellikle kagind1. Baglangicta Avrupa Birligi uyum stireci,
ekonomik reformlar ve demokratiklesme sGylemleriyle hareket eden AKP, 6zellikle
Batih gevreler tarafindan “thmli islam” modeli olarak desteklendi.
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Ancak AKP'nin iktidarini pekistirmesiyle birlikte, devletin laik karakterinde sistema-
tik degisiklikler yasanmaya bagladi. 2010"lardan itibaren AKP'nin dinf muhafazakar-
111 daha fazla 6n plana qikaran politikalari belirginlesti. imam Hatip okullar1 hizla
yayginlagtirild, egitim sisteminde dinf igerik artirildi ve egitim kurumlari giderek
daha fazla muhafazakarlasmaya bagladi. Bu dénemde Diyanet Isleri Bagkanligi'min
yetkileri genisletildi, biitgesi artinilds ve devlet yénetiminde din{ referanslarin daha
fazla yer aldig1 bir sistem benimsendi.

2016’daki darbe girigimi sonrasi ilan edilen OHAL siireci, Tiirkiye’de laikligi daha da
zayiflatacak yeni diizenlemeler igin bir firsat sundu. AKP, devletin tiim kurumlarin-
da muhafazakar kadrolari yerlestirirken, laik ve sekiiler kimligi zayiflatmaya yonelik
adimlarini hizlandirdi. 2017'de gergeklestirilen anayasa degisikligiyle birlikte, Ttirki-
ye resmi olarak bir bagkanlik sistemine gecti ve devletin laik yapisina dair denetim
mekanizmalari biiyiik 6lciide ortadan kalkt1.

Kisacas1 1980’den giiniimiize Tiirkiye’de laiklik, hem devlet eliyle hem de toplumsal
dinamiklerle 6nemli bir doniisiim yagadi. 12 Eyliil darbesi, laikligi koruma bahane-
siyle siyasal Islamin 6niinti acty; 1990lar, ikinci Cumhuriyetgi soylemin ve siyasal
Islamin yiikselisine sahne oldu; 2002 sonrasi ise laikligin sistematik olarak geriledigi
bir déneme doniistii. Bugiin, Tiirkiye’de laik egitim ve laik devlet yapisi resmi olarak
varhigim stirdiirse de, pratikte biiytik l¢iide agmdirilmis durumda.

Egitimde ii¢ diizeyde miidahale

Anlasilacag tizere, Tiirkiye’de egitim sisteminin dontistimti, yalmzca pedagojik bir
mesele degil; ayn1 zamanda ideolojik bir miicadele alan1 olmustur. Fevziye Sayilan’in
(2023) dikkat gektigi gibi, egitimin dinsellestirilmesi siireci yiizeysel bir degisimle si-
nirh kalmamus, ¢ok katmanli ve sistematik miidahalelerle gerceklestirilmistir. Bu mii-
dahaleler ii¢ diizeyde ele alinabilir: icerik, orgiitlenme ve giindelik okul yasam: (Sayilan,
2023). Bugiin gelinen noktada, bu ti¢ diizeyde yasanan déniisiimler, Tiirkiye'de laik
egitimin neredeyse islevsiz hale geldigini gostermektedir.

1. Egitim Igeriginde Dinsellesme:

Egitimin igerigi diizeyindeki dinsellesme, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin zo-
runlu hale getirilmesiyle baglamig; miifredatin tamamina yayilan bir dinsel sdylemle
derinlesmistir. 1982 Anayasasi'nin 24. maddesi, laik egitim sistemi agisindan 6nemli
bir kirilma yaratmusg; ardindan gelen iktidarlar, 6zellikle AKP déneminde, se¢meli din
dersleri ve dini temali etkinliklerle bu kirilmay: kalici hale getirmistir. Bugiin, orta-
okul ve lise diizeyindeki ders kitaplarinda bilimsel bilginin yerini dini referanslara
birakan anlatimlar artmistir. Evrim kuramimin ders kitaplarindan ¢ikarilmasi, yara-
tilis inancinin biyolojiye sizdirilmas: gibi 6rnekler, egitim igeriginin sekiiler niteligini
agindiran baglica uygulamalardandir. Bu igeriksel miidahaleler, laik egitimin temel
dayanaklarini zayiflatarak, 6grenciye aktarilan bilginin dinsel bir gergevede sunul-
masina neden olmaktadur.

2. Orgiitlenme ve Yonlendirme Siireglerinde Miidahale:

Egitim sisteminin rgiitlenme bigimi, laik egitimin en cok etkilendigi alanlardan biri-
dir. 4+4+4 sistemiyle birlikte imam hatip okullarinin tegviki, sinav sistemlerinde yapi-
lan degisiklikler, okul doniigtimleri ve yonlendirme politikalari, 5grencilerin dini agur-
Iikli okullara kaydlrllmasml kolaylastirmistir. Ozellikle diisiik bagar1 puaniyla imam
hatiplere yerlestirme uygulamalar, velilerin tercih hakkir fiilen sinirlamus; okullarin
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niteligi zamanla gerilemistir. Bu siirecte egitim kurumlarinin fiziksel yapilari dahi dini
normlara gore sekillendirilmistir.

3. Okul Yagaminin Doniisiimii ve Kiiltiirel Miidahale:

Okuldaki giindelik yasam da laiklik agisindan ciddi bicimde déniismiistiir. Karma
egitim, Cumhuriyet'in temel kazamimlarindan biri olmasina ragmen bugiin fiilen
agindirilmakta; kiz ve erkek 6grencilerin ayr1 siiflarda okutulmasi uygulamalari ge-
sitli bicimlerde yayginlastirilmaktadir. Okul igi torenlerde ve etkinliklerde dini igerikli
soylemlerin artmasi, milli bayram kutlamalarinin gélgelenmesi, dini giin ve haftalarin
resmi etkinlik haline getirilmesi gibi uygulamalar, laik okul kiiltiiriiniin yerini muha-
fazakar kiiltiire birakmasina neden olmaktadir.

Bu siiregte_yalnizca 6grenciler degil, 6gretmenler de déniisiimiin nesnesi haline
gelmistir. Ozellikle, Stinni Islam ogretisiyle yetisen Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
dgretmenlerinin ihtiya¢ duyulandan fazla atanmasi, okullarda kadro ve yénetici be-
lirlemede dinci-sendikal baglantilarin esas alinmasi gibi uygulamalar, 6gretmenligin
laiklikten uzaklagtirildigimi gostermektedir. Liyakat yerine siyasal aidiyete dayal
kadrolasma, miilakat sistemleriyle desteklenmekte; hem kadrolu 6gretmen aliminda
hem de adayhktan asil 6gretmenlige gegiste ideolojik filtreler devreye sokulmaktadir.
Bu miidahaleler, 6gretmenligin pedagojik ve toplumsal niteligini zayiflatmakta; onu
adeta bir imamlastirma projesine dontistiirmektedir.

Laiklige Dayali Demokratik Egitim Miicadelesi

Tiim bu gelismeler karsisinda, ilerici 6gretmenlerin ve laiklik savunucularinin, piyasa
odakl1 neoliberal déniistimle el ele yiirtiyen dinsellesme saldirisini yalmizca gozlem-
lemekle kalmay1p, buna kars: giiglii ve orgiitlii bir yant tiretmeleri kaginilmazdir. Bu
kars1 durusun, 6gretmenlerin kendi deneyimlerinden beslenen, yenilenmeye agik ve
kapsayici bir politik hat olugturmasiyla miimkiin olacag agiktir. Yakin gegmiste egiti-
me yoénelen kapsamli dinsellestirme hamleleri, laikligin yalmzca bir anayasa maddesi
degil, ayn1 zamanda demokratik bir egitim sistemi igin vazgecilmez bir temel oldugu-
nu yeniden gostermistir (Yildiz, 2013; 2025).

Bugtin, demokratik, esitlikci ve dzgtirliikcii bir egitim ancak ve ancak giiclii bir la-
iklikle miimkiindiir. Bu nedenle laiklik, sadece egitim alaninin degil, tiim toplumun
gelecegiyle ilgili bir miicadele bashgidir. Dinsellesmeye kars: verilecek miicadele,
Ogretmenin saygmhigini, 6grencinin 6zgtirliigiint ve kamusal egitimin niteligini
savunmak anlamina gelir. Dolayisiyla laikligi esas alan, 6diinstiz ve kararli bir miica-
dele hatt1 6rmek; ortak gelecegi savunmanin da en temel kosuludur.

Neden Laik Egitim? 43




IV.BOLUM

Laikligin ve Laik Egitimin Gelecegi: Sorular, Paradokslar ve
Miicadele Alanlar1

Laiklik ve laik egitim, modern toplumlarin demokratiklesme siireglerinde merkezi bir
yere sahiptir. Ancak laiklik ve laik egitimin uygulanmasi, hem tarihsel hem de top-
lumsal dinamikler cercevesinde gesitli sorunlarla kars: karsiya kalmistir. Laik egitim,
bilimsel ve elestirel diisiinceyi temel alarak bireyleri 6zgiir bireyler haline getirmeyi
hedeflerken, pratikte gesitli engellerle, direngle ve siyasi yonlendirmelerle kargilaga-
bilmektedir. Bu kapsamda asagida, laiklik ve laik egitimle ilgili temel meseleleri ele
aliyoruz:

Siyasal Islam Laikligi Neden Hedef Aliyor?

Laiklik, siyasal {slam agisindan yalnizca elestirilmesi gereken bir ilkeden ibaret degil-
dir; ayni zamanda kendi varligina yonelik bir tehdit olarak goriilen, kokten bertaraf
edilmesi gereken bir ilkedir. Ciinkii laiklik, dini hem kamusal alanda sinirlar hem
de siyasal giiclin dinsel megruiyet iiretmesini engeller. Bu nedenle siyasal Islam igin
laiklik, sadece bir diizenleme ilkesi degil, “yolun tizerindeki barikat”tir.

Bu karsithk, zaman iginde farkl bigimlerde kendini gostermistir. Siyasal islamcilar
baslangigta laikligi dogrudan hedef alarak onun “Batili”, “Hristiyan gelenegine 6zgii”
ve “bizim kiiltiirtimiize yabanci” oldugunu savunmuslardir. Bu gériis bugiin de Is-
lama gevrelerde giiglii bicimde varligim stirdiirmektedir. Ancak toplumsal mesruiyet
sorunlari nedeniyle bu agik ret, zamanla daha inceltilmis bir stratejiye evrilmistir.
Ozellikle 2000'1i yillardan itibaren, liberal gevrelerin de katkisiyla, laiklik igerden do-
niistiiriilmeye baglanmis; “inang 6zgiirligii” adma laikligin kurucu ilkeleri gevsetil-
mis; laiklik, “cogulculuk”, “6zgiirliik” ve “hak temelli sylem” icerisinde edilgen ve
islevsiz bir kavrama indirgenmistir.

Bu déniistimiin sonucu olarak bugiin karsimizda, anayasal diizlemde laikligi korur
gibi gortinen, fakat fiilen onun yerine dini referanslar1 ikame eden bir rejim ingas
bulunmaktadir. Ozellikle egitim politikalari, aile diizenlemeleri, kadin haklar1 ve kiil-
tiirel alanlarda laiklige aykiri uygulamalar hizla yaygmnlagtirilng, bu uygulamalar
“toplumun talepleri” ya da “kiiltiirel degerler” ad1 altinda mesrulastirilmistir.

Siyasal islam’in laikligi hedef almasi, dolayisiyla yalnizca kurumsal bir mesele degil,
aymi zamanda kiiltiirel ve toplumsal doniisiim stratejisinin bir parcasidir. Laiklik bu
nedenle yalnizca bir yonetim ilkesi degil, kamusal yasam esitlik, 6zgiirliik ve akil temelinde
diizenlemenin zorunlu kogulu olarak goriilmelidir. Onun tasfiyesi ise yalmzca hukuk dev-
leti icin degil, ortak yasamin demokratik zemini igin de biiyiik bir tehdit anlamina
gelir.

Laiklik Kavraminin Oniine Cesitli Sifatlar Eklemek (Ornegin “inanglara Saygil1”,
“Pasif”, “Ozgiirliik¢ii” Laiklik) Gerekli Midir?

1980 sonrasinda cumhuriyet¢i muhalefetin genis bir kesimi laiklik ilkesini 6diinsiiz
bi¢imde savunmay siirdiiriirken, kimi gevrelerde laiklik kavramma cesitli sifatlar
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ekleyen, daha temkinli ve “utangag” bir séylem éne gikmistir.! Bu yaklagim, cogu
zaman “milletin dini hassasiyetini” gézetirken, “halkin laiklik hassasiyetini” gérmez-
den gelmistir.

Laiklik tartismalarmdaki bu déniistimiin baglangi¢ noktasi olarak 1980 askeri darbesi-
ni almak yerinde olur. Zira 12 Eyliil rejimi sonrasinda toplumsal muhalefet igerisinde
laiklik, baskicr devlet politikalarimin bir uzantisi gibi algilanmaya baglanmus, laikligin
simgeleri otoriterlikle 6zdeslestirilmistir. Boylece laiklik, savunulmas: gereken temel
bir deger olmaktan gikarak, mesafe konulmasi gereken “sorunlu bir igerik” héline
gelmistir.

20001i yillarin bagindan itibaren ise liberal, sol-liberal ve sivil toplumcu cevrelerin
siyasal Islam’la ittifak kurmasi, laiklige yonelik bu olumsuz algiy1 derinlestirmis-
tir. “Post-Kemalist paradigma” (Aytiirk, 2015) ya da “liberal-muhafazakar sentez?”
olarak adlandirilan bu yaklagim, yasanan doniisiimleri “askeri-biirokratik vesayetin
tasfiyesi” ve “demokratiklesme” olarak sunmustur. Bu siiregte devlet-toplum, mer-
kez-cevre gibi ikilikler tizerinden yapilan analizler, solun genis kesimlerini siyasal Is-
lam’la aymu gizgiye yakinlagtirmistir. Bunun sonucunda siif, bagimlilik, emperyalizm
gibi solun temel kavramlar “arkaik” ilan edilmis; aydinlanma ve laiklik meseleleri ya
g0z ard1 edilmis ya da “otoriter” olmakla damgalanmustir.

Bu ideolojik kirilmanin bir diger gostergesi ise laikligin, dinsel baskidan s6z edilme-
den tartisilmasidir. Siyasal Islam’in kamusal alana yayilmasini “demokratiklesme”
olarak degerlendiren bu yaklagim, laikligin icerigini bosaltmis, onu savunulamaz bir
pozisyona itmistir.

Ayni donemde yiikselen kimlik temelli siyaset de laiklik karsit1 egilimleri beslemis-
tir. Cumhuriyet modernlesmesini “baskici” ilan eden bu ¢izgi, laikligi de toptan red-
detmis, onu “elitlerin degeri” veya “sahte giindem” olarak kodlamistir. Oysa laiklik,
ozellikle egitim alaminda yasanan gelismeler goz 6niine alindiginda, ne sahte bir
giindem ne de yalnizca elitlerin savundugu bir deger olarak goriilebilir. Laik egitim
miicadelesi, Ggrencilerin inanglarindan 6tiirti zarar gérmemesi ya da ayricalikl kilin-
mamast igin verilen temel bir demokratik miicadeledir.

Bugiin devletin belirli bir inanca tistiinliik tanidigs, diger inanclar1 ve inangsizligi yok
saydig1 bir rejim altinda, laiklik yalnizca teorik bir ilke degil; yasamsal bir gerekli-

Bugiin belli bash bazi gevrelerde hala etkili olan ve tereddiitlii laiklik savunusu olarak
nitelenebilecek bu tavir, gergek bir miicadele alant k cok, laiklik ile keiler arasinda zaten ok giiglii
olmayan baglarin zayiflamasina yol agti. Omek vermek gerekirse, tarihsel referanslarini hilafetin kaldiriimasina
degil, Diyanet isleri Baskanligi’nin kurulmasina verdi; laiklik taleplerini suni giindem olarak niteledi; laiklik,
Nisantasi’na ya da Cankaya’nin belirli bdlgelerine sikismus, elit ve zengin tabakanin talebiymis gibi goriildii,
kiigiimsendi ve devletlu bir talep olarak nitelenerek gayet iradi bir miidahaleyle simiflar miicadelesinin konusu
olmaktan ¢ikartildi (... ) Bu kesimlerce laiklik, ¢ogu zaman emekgi kesimlerin aydinlanmasinin bir araci olmaktan
¢ok devletin kendini koruma refleksi olarak kodlanmustir; bu refleks drnekler araciligiyla sdyle somutlanabilir:
Laiklik talebi olan herhangi bir emekgi, talebin tagiyicihigin yapan siyasi 6znelerin yonelimlerinden 6tiirti, TSK
igindeki dinci orgiitlenmelerin teshiri ve tasfiyesiyle son derece ilgili olmasina karsin; zorunlu din dersleriyle,
mahalledeki illegal Kuran kurslariyla o derece ilgilenmedi (Durmaz, 2015).

2 Bu konuda ayrintil1 bir degerlendirme i¢in bkz: Stimer, C. ve Yasl, F. (Der) (2010).
Hegemonyadan Diktatoryaya AKP ve Liberal-Muhafazakar ittifak. Tan Yayinevi.
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liktir. Bu nedenle laiklik kavraminin 6niine sifatlar koymak, ¢ogu zaman onu igerik-
sizlestiren, baglamindan koparan ve savunulamaz héle getiren bir miidahaledir. Bu
miidahale, yukarida 6zetlenen ideolojik-politik iklimin bir tirtintidiir.

Laiklik Din Karsitlig: midir?

Laiklik, siklikla yanlis anlagilan ya da kasith olarak carpitilan bir kavramdir. En yay-
gin yamilgilardan biri, laikligin din karsithg: oldugu iddiasidir. Oysa bu yaklagim,
hem kavramsal olarak hatalidir hem de tarihsel deneyimlerle agikga gelisir.

Laik bir devlet, herhangi bir dini ya da inang sistemini diglamaz; tam tersine, tiim
inanglara ve inangsizliklara esit mesafede durarak 6zgiirliigii giivence altina alir. Bu
anlayis, hem inananlar hem de inanmayanlar igin ortak ve cogulcu bir dzgiirliik ze-
mini yaratir (Pena-Ruiz, 2007). Eger kamusal alan belirli bir inancin egemenligine terk
edilirse, diger inanglar ya da inangsizliklar kaginilmaz olarak diglanur. Laikligin temel
islevi, iste bu diglamay1 nlemektir.

Tarih boyunca laiklik, yalmzca bir yonetim modeli degil, ayn1 zamanda toplumsal ba-
rigin ve bireysel dzgiirliiklerin giivencesi olmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi
dabu ilkeyi agik¢a benimsemistir: 2. madde, devletin laik bir hukuk devleti oldugunu
vurgularken; 24. madde, kimsenin dini inanglar1 nedeniyle kinanamayacagini ve iba-
det 6zgtirligtiniin glivence altina alindigin belirtir. Bu anayasal diizenleme, laikligin
inang 6zgiirliigiiniin teminat1 oldugunu net bicimde ortaya koyar.

Cumhuriyet'in erken déneminde kurulan Halkevleri ve Koy Enstitiileri gibi yapilar
da, laikligin yalmzca dinsel tarafsizhigi degil; ayni zamanda halkin bilgiye, diistinme-
ye ve sorgulamaya erisimini esas alan bir aydinlanma projesi oldugunu gostermistir.
Bu cercevede laiklik, ne dinin kendisine ne de inananlara kargidir. Onun kars: ¢iktig,
inanglarin devlet eliyle dayatilmasidir. Yurttaglarin farkli inanglara sahip olabilecegi,
inancin degil aklin ve kamusal yararin toplum diizenini belirlemesi gerektigi laikligin
oziidiir.

Buna ragmen, laikligin “inang dtismanhgi” olarak sunulabilmesi, iktidarin yillardir
siiregelen ideolojik manipiilasyonunun bir sonucudur. Bu ¢arpitma, Islam ile Islamci-
lik; dindarlik ile dincilik arasindaki yasamsal ayrimi bilingli bicimde bulaniklastirarak
yapilmaktadir. Oysa laiklik, tam da bu ayrimun varligini ve korunmasmi miimkiin
kilan ilkedir.

Laiklik Bat1’'nin Dayatmas1 m1, Bizim Hak Arayisimiz mi?

Laiklik yalnizca Bati'ya ait bir kavram ve ilke midir? Laiklige yoneltilen “Bati’y1 tak-
lit” suglamasi, Tiirkiye’de on yillardir tekrar edilen bir ezberin pargasidir. Bu suglama,
laikligi igerik olarak tartismaktan ¢ok, onu “yabanc1” ilan ederek devre dig1 birakma-
ya yonelik ideolojik bir manevradir. Oysa laiklik, sadece bir Bat1 modernitesi tirtinii
degil; farkli inanglara, mezheplere ve dinsel kimliklere sahip toplumlarin birlikte ya-
sama ihtiyacina verdigi evrensel ve tarihsel bir yarttir. Bu nedenle laiklik, ne Bati'ya
ozgiidiir ne de Tiirkiye toplumuna “yabanci”dir.

Aslinda “laiklik Batiy: taklit ediyor” séylemi, laiklige degil; cagdas yurttaslik talebi-
ne, dinsel tahakkiimiin sinirlanmasina ve bireyin ézgiirlesmesine yoneltilmis bir karst
cikistir. Bu séylemi dillendirenler, gogu zaman halkin degerlerini temsil ettiklerini id-
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dia ederler. Oysa gercekte savunduklari sey, dinin siyasal ve toplumsal ayricaliklarmi
yitirmemesi, 6zellikle erkek egemen ve mezhepgi bir iktidar alanimin korunmasidir.
“Yerlilik” ad1 altinda laiklige yoneltilen bu saldiri, halkin degil, halk adina konusan
muhafazakar seckinlerin ¢ikarlarini savunmaktadir.

Cumhuriyet'in laiklik politikalarinin “halk: zorla déntistiirdigii” iddias: da benzer
bir aragsallagtirmanun triiniidiir’. Laik egitim, kadinin kamusal hayata katilimi, hu-
kuk sisteminin din kurallarindan arindirilmas: gibi reformlar, toplumun ¢ok genis
kesimlerinde gercek ve somut esitlik yaratmigtir. Bu esitlik, 6zellikle din tizerinden
iktidar kuran yapilar agisindan bir tehdit olarak algilanmigtir. Dolayisiyla “laiklik Ba-
tilidir” soylemi, 6ziinde esitlik diismanhigidir.

Laikligi “bizim kiiltiirtimiize aykir” gibi sunanlar, aslinda bu topraklarda ytizyillar-
dir siiren inang farkliliklarimn baris icinde yagsamasini saglayabilecek tek hukuki ve
siyasal zemini hedef alirlar. Tiirkiye’de laiklik, yalmzca Stinni Islam digindaki mez-
heplerin degil, farkli inanglarin ve inangsizlarin da yasam giivencesidir. Bu baglamda
laikligin “yabanc1” degil, tam da bu toplumun dokusuna uygun oldugu agiktir.

Sonug olarak laiklik, Bati'dan ithal edilen bir “ideoloji” degil; Tiirkiye’de toplumsal
barigi, bireysel 6zgiirligti ve kamusal esitligi saglayabilecek en temel ilkedir. Onu
yabanci gdstermek isteyenler, ¢ogu zaman halki degil, halkin iizerinde iktidar ku-
ran yapilar1 korumaya galiganlardir. Laikligin yerli olup olmadig degil, gerekli olup
olmadig tartisiimalidir — ve bugiintin Tiirkiye’sinde bu soruya verilecek yanit gok
nettir: Laiklik, gereklidir.

Tiirkiye’deki Laiklik “Baskic1” Fransiz Modelinden mi ithal Edildi?

Tiirkiye’deki laiklik kargitlarimin sik¢a bagvurdugu iddialardan biri, Tiirkiye’deki la-
iklik anlayisinin Bati’dan, 6zellikle de Fransa’dan birebir kopya edildigi yoniindedir.
Bu sdylem, genellikle bir adim daha ileri gétiiriilerek, Fransiz laikliginin “baskic1”
olarak yaftalanmasi ve bunun karsisina Amerikan laikliginin “6zgtirliik¢ii” olarak
idealize edilmesiyle tamamlanir. Bdylece Tiirkiye’deki laiklik uygulamalart hem yerli
olmamakla hem de otoriter olmakla itham edilir. Bu cergevede laiklik, halkin degerle-
rine yabanci, devletin toplum miihendisligi arac1 gibi sunulur. Oysa bu kargilagtirma
hem indirgemeci hem de ideolojik olarak yonlendiricidir.

Tiirkiye’deki laiklik anlays, tarihsel olarak Fransa’dan etkilenmis olsa da, ne Fransiz
modelinin birebir taklididir ne de Bat1 dis1 toplumlara 6zgii siyasal gelismeleri disla-
yan bir projedir. Onur Karahanogullar’'min da ortaya koydugu gibi, Tiirkiye’deki uy-
gulama Fransa’min 1905 tarihli kat: laiklik yasasindan ¢ok, 1801-1905 yillar1 arasinda
ytiriirliikte olan ve dinin devlet tarafindan diizenlendigi konkordato modeline daha
yakindir. 1924’te kurulan Diyanet Isleri Bagkanligi, bu anlayisin agik bir kurumsal
yansimasidir: Devlet, dini hem kontrol eden hem de kendi eliyle kurumsallagtiran
bir aktore déntismiistiir. Bu durum, Tiirkiye’deki laikligin dogrudan bir “kopya”

3 Cumhuriyetin laiklik uygulamast konusunda yetkin bir calisma igin bkz: Peker, Efe (2016).
“Tiirkiye’de Laikligin Kurulug Doneminin Tarihsel Sosyolojisine Katki.” Praksis, Say1 41: Laikligi/Sekiilerizmi
Yeniden Tartismak, ss. 341-363. Dipnot Yayinlari.

Bu makalede Peker, Tiirkiye’de laikligin kurumsallasma siirecini sadece Cumbhuriyet kadrolarinin pozitivist
diistinsel diinyastyla degil, ayn1 zamanda ulusal-kapitalist devlet insa siiregleriyle iliskilendirerek ele alir.
Laiklesmenin inis ¢ikislarini, burjuva toplumsal iliskilerinin tesisi ve merkezi devlet egemenliginin insas1 gibi
iki ana degiskenle birlikte degerlendirir.
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olmadiginy, siyasal-toplumsal baglama gore sekillenmis bir uyarlama oldugunu gos-
termektedir.

Laiklige yonelik “baskict - 6zgiirliikgii” ayrimi ise, dzellikle Tiirkiye’deki islamet soy-
lem tarafindan israrla yeniden tiretilmektedir. Bu sdylem, Fransiz modelini sertlik ve
otoriterlik ile, Amerikan modelini ise bireysel 6zgiirliik ve gogulculukla 6zdeslesti-
rerek, laiklige kars: gelistirilen tepkisel durusa megruiyet kazandirma amacini tagir.
Ancak gergekte ne Fransa’daki laiklik biitiintiyle baskicidir, ne de ABD’deki laiklik
smirsiz bir dzgiirliik alani sunar. Her iki model de kendi tarihsel baglaminda, dinin
kamusal alandaki etkisini sinirlandirmak ve yurttaglar arasi esitligi giivence altina
almak gibi ortak hedefler etrafinda gelismigtir.

Fransa’da devlet, kamusal alanda dinin goriintirligiini sirlamay: temel alirken;
ABD’de devlet, dini desteklememek ve tarafsiz kalmak ilkesine dayanir. Fakat bu
tarafsizlik, devletin kamu hizmetlerinde dinin etkisini sinirlamasini da beraberinde
getirir. Ornegin belirli dini uygulamalari kamu kurumlarinda tesvik etmek anayasal
ihlal sayilir. Yani ABD’deki laiklik bireysel dzgiirliik temelinde isler; ancak kamusal
alanin dini baskidan korunmasi yine de 6nemli bir ilkedir*.

Her iki modelde de laikligin 6zii aymdir: Dinin kamusal alandaki tahakkiimiiniin stirlandi-
rilmast, devletin dini dayatmalardan arindirilmast ve bireylerin inang ozgiirliigiiniin giivence
altina alinmast. Bu baglamda bu iki tilkenin laiklik uygulamalari arasinda keskin bir
karsitlik kurmak, laikligin temel ilkelerini bulandirmakta; Ttirkiye’deki laiklik karsiti
séylemlerin elini giiglendiren yapay bir ikilik tiretmektedir.

Sonug olarak, Tiirkiye’deki laiklik uygulamalari, Fransa modelinden etkilenmis ancak
ondan bagimsizlasarak kendine 6zgii bir yol izlemistir. “Baskici laiklik” miti, gercek-
te laiklige degil, yurttashk fikrine kars: gelistirilen ideolojik bir savunma refleksidir.

Bu tiir kargilastirmalarla birlikte, laiklik karsiti séylemin beslendigi bir bagka kaynak
da muhalif kesimlerin i¢inden gelen ve laikligin “hi¢ yasanmadig1” yéniindeki iddi-
alardir. Son yillarda “Bu topraklarda gergek laiklik hig olmadi” tiiriinden sdylemler
de laiklik karsiti goriisleri beslemektedir. Ozellikle Cumhuriyet'in ilk dénemindeki
uygulamalarin “sahici laiklik” sayilmamas, laikligi savunan muhalif hatt1 ideolojik
olarak zayiflatmaktadir. Radikal goriinme cabasiyla ya da Cumbhuriyetci ideallerle
arasina mesafe koyma kaygisiyla dile getirilen bu elestiriler, aslinda liberal bir zemine
oturmaktadir. Dahas, bu yaklagim laikligin yalmzca Bati'ya 6zgii bir norm oldugunu
ima ederek Tiirkiye gibi Bati-dig1 6rnekleri “cakma laiklik” olarak kii¢iimsemektedir.
Oysa laiklik, tarihsel ve siyasal baglamlara gore farkl bicimler alabilir; bu cesitlilik
onun megruiyetini degil, evrenselligini teyit eder.

Diyanet igleri Bagkanlig1 Laik Bir Devlette Var Olabilir mi?

Tiirkiye’de laikligin en tartismali kurumlarindan biri, kuskusuz Diyanet isleri Bas-
kanligy'dir. 1924'te laiklik ilkesinin anayasal gercevesi belirlenmeden 6nce kurulan

4 Hem Fransa’daki laiklik I ile Tiirkiye I ! 1lmasi hem de
Fransa ve ABD laikliginin 1lmasi k da ufuk agic ¢al 1 lcm bkz: Karal gulari, O.
(2017). I1I. Cumhuriyet’te Din Kamu Hizmetinin Kaldirilmasi, Laiklik. Ankara Universitesi SBF Dergisi,
72(4), 849-913. https:/ /doi.org/10.1501/SBFder_0000002472; Kar 1, Onur (2023). ABD ve

Fransa'da Laiklik: Din Kamu Hizmetlerinin Kaldirimasi. Ankara: Turhan Kitabevi.
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bu kurum, bugiine dek varhigini korumus ve hatta zamanla yetki ve kaynaklarini
artirmigtir. Ancak bu durum, kurumun kurulus dénemindeki konumu ve amaciyla
glintimtizdeki islevi arasinda ciddi bir fark oldugunu da goéstermektedir. Kurulus
doneminde, dinin kamusal alandaki etkisini simirlandirma ve bu alandaki boslugu
devlet eliyle diizenleme amacini tagiyan Diyanet, zaman iginde yalmzca din hizme-
ti sunan bir yap1 olmaktan gikarak, kamusal alani bigimlendiren ideolojik bir aktore
dontgmiistiir.

Bu durum sikca su soruyu giindeme getirir: Laik bir devlette, bir dini hizmet kurumu
anayasal ve siyasal agidan megru olabilir mi?

Bu soruya verilecek yanit, laikligin nasil tamimlandigiyla dogrudan iligkilidir. Eger
laiklik, devletin tiim inanglara esit mesafede durmasi, din iglerini 6zel alana havale
etmesi ve higbir inang sistemine kurumsal ayricalik tanimamasi anlamina geliyorsa,
Diyanet'in varligi bu ilkeye ters diismektedir. Ciinkii Diyanet, yalnizca din hizmeti
sunan bir yapr degildir; ayn1 zamanda sadece Stinni-Hanefi Islam yorumunu temsil
eden, kamu kaynaklariyla finanse edilen ve kamusal alanda bu yorumu egemen kilan
bir aygittir.

Bu yapy, Tiirkiye’de mezhepler arasi esitligi zedeleyen, inangsizlari ve azinlik inangla-
r1 dislayan, hatta kamusal alam belirli bir dini yoruma gore sekillendiren bir rol oyna-
dig1 olgiide, anayasal laiklik ilkesiyle agik bir gerilim igindedir. Laikligin temel ilkesi,
inang 6zgiirligt kadar inangsizlik 6zgtirliigiint de giivence altina almaktir. Diyanet
bu anlamda, devleti bir mezhebin hamisi haline getirerek hem siyasal tarafsizligi hem
de yurttaglar arasi esitligi asindirmaktadir.

Bugiin gelinen noktada Diyanet Isleri Bagkanligi'nin yalnizca bir din hizmeti kurumu
degil, ayni zamanda siyasal iktidarin ideolojik aygitlarindan biri haline geldigi agiktir.
Bagkanlhigin aciklamalari, yayinlari ve topluma yén verme bicimi, onu sadece inangla
ilgili degil, yasam tarzi, egitim, aile ve kadin gibi alanlarda da yénlendirici bir pozis-
yona yerlestirmistir. Bu genisleyen etki alani, Diyanet'in dini hizmet simirlarini agarak
toplumsal miihendislik iglevi tistlendigini ortaya koymaktadir.

Bu nedenle Diyanet’in mevcut haliyle laiklik ilkesine uygun oldugunu séylemek giig-
tiir. Ancak bu, din hizmetlerinin tiimiiyle kamusal alan digina itilmesi gerektigi an-
lamina gelmemelidir. Laiklik ilkesine uygun bir doniisiim igin Diyanet’in tiim inang
gruplarini kapsayan bir temsil kurumu haline gelmesi degil, aksine hicbir inang gru-
buna ayricalik tanimadan, farkli inang ve inangsizlik bigimlerinin birbirine baski kur-
masini engelleyen, denetleyici ve sinir koyucu bir mekanizma haline gelmesi gerekir.
Diyanet’in varligini bu gergevede yeniden tanimlamak; yurttaslik, siyasal tarafsizlik
ve toplumsal baris agisindan daha tutarl bir ¢oziim sunabilir.

Laiklik Dinsel Cogulculukla Sinirlanabilir mi?

Giintimiizde laiklik, giderek artan bir sekilde yalnizca farkli inang gruplarimin tanin-
mas1 ve esit temsiliyle siirl bir cercevede ele alinmaktadir. Bu daraltilmis anlayis,
laikligin temel amacim goz ardi etmektedir: kamusal alamin dini tahakkiimden ko-
runmast. Laikligi dinsel ¢ogulculukla smirlayan sdylemler, toplumu yalnizca inang
topluluklarinin toplami olarak gormekte; siyasal alani ise bu topluluklarin taleplerine
gore sekillendirilmesi gereken bir miizakere zemini gibi sunmaktadir. Bu yaklagim,
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laikligin temel islevini —yani bireyin inang¢ baskisindan korunmasini— géz ardi ede-
rek, kamu diizeninin ve toplumsal yagsamin dinsellestirilmesini mesrulastirmaktadir.

Opysa laiklik, yalmizca farkli inanglarin taninmas: degil, ayni zamanda bu inanglarm
kamusal yasam tizerinde egemenlik kurmasini engelleyen bir ilkedir. Bu agidan bakil-
diginda, inang dzgiirliigiinii garanti altina alan laiklik, ayn1 zamanda bireylerin higbir
inang sistemine tabi olmadan yagama hakkini da korur. Dinsel ¢ogulculuk adma la-
ikligi bosaltan yaklagimlar, ironik bicimde dinsel tahakkiimiin éntinii agmakta; top-
lumsal diizeni yurttaslik temelinden uzaklastirarak kimlik temelli ayrismalara zemin
hazirlamaktadir.

Bu gergevede laikligin yalnizca inang gruplari arasinda denge arayisina indirgenmesi,
onu hem igerik olarak zayiflatmakta hem de siyasal olarak etkisizlestirme islevi gor-
mektedir. Toplumu inang topluluklarmin toplamu gibi gormek, yurttaslik temelinde
esitlik fikrini zedelemekte; bireyleri kolektif dini kimlikleri tizerinden tanimlayan
bir siyasal anlayisa alan agmaktadir. Bu yaklagim, yalmzca laik bireyleri degil, dini
aidiyetlerini bireysel ve 6zel alanla sirl tutmak isteyen inananlari da baski altina
alir. Nitekim bu anlayzs, laikligin yalmzca devletin tarafsizhigi degil, bireyin 6zgiir-
lesmesi igin de zorunlu oldugunu gozden kacirir. Oysa laiklik, kimlik pazarliklarina
indirgenmeyecek kadar koklii bir siyasal ilkedir; bireyin devlet karsisinda esitligini ve
Ozerkligini garanti altina alir.

Laik Egitim Inancli Bireyleri Diglar mi?

Laik egitime yonelik elestirilerden biri, bu modelin inangh bireyleri kamusal alanda
goriinmez kildig ya da inangsizligr dayattig1 yoniindedir. Oysa bu tiir elestiriler, laik-
ligin 6ztinti degil; cogu zaman ya bilingli bicimde ¢arpitilan ya da eksik anlagilan bir
uygulama bicimini hedef alir. Laiklik, hicbir inanct dislamay1 ya da yiiceltmeyi amag-
lamaz. Aksine, farkli inanglarin bir arada var olabilmesini miimkiin kilacak tarafsiz
bir zeminin kurulmasina dayanir.

Laik egitim, 6grencinin dini ya da felsefi inanglarini bastirmaya degil; bu inanglarin
kimseye ayricalik ya da dezavantaj saglamayacag: bir ortam yaratmaya calisir. Bu
yoniiyle laiklik, yalmizca inangsiz bireylerin degil, inangli bireylerin de haklarim gii-
vence altina alir. Higbir 6grenci inancindan 6tiirii ayricalikli hale getirilmedigi gibi,
higbir 6grenci inancim gizlemeye zorlanmamalidir. Bu ilke, laik egitimin tagidig etik
sorumlulugun temelini olusturur.

Kamusal alanda esitligin saglanmasi, bireylerin 6zel alanlarina miidahale etmek anla-
mina gelmez. Aksine, 6zel alanlarin kamusal giigle bastirilmasim engelleyen sey, ger-
cek anlamda laik bir diizendir. Bu baglamda laik egitim, bireylerin dini kimlikleriyle
var olabilmesini giivence altina alirken, bu kimliklerin egitim ortaminda yonlendirici
veya baskin hale gelmesine de izin vermez.

Bazi durumlarda, inang sembollerinin ya da ritiiellerinin egitim alaninda kisitlanmas,
laikligin “dayatilmas1” gibi algilanabilir. Ancak burada temel mesele, kisisel inangla-
rm degil; kamusal kurumlarim tarafsizhigmm korunmasidir. Ogrenciler, 5gretmenler
ya da veliler bireysel inanglarim koruyabilir; fakat bu inanglarm okulun genel isleyisi-
ne yon vermesi beklenemez. Laiklik, bu ayrimi yapabilmeyi ve tiim bireylerin kendini
giivende hissedebilecegi ortak bir alan yaratmay1 miimkiin kilar.
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Sonug olarak laik egitim, inangh bireyleri dislamaz; tersine onlarmn da esit, giivenceli
ve baskidan uzak bir egitim ortamina sahip olabilmesini saglar. Bu sistem, dini kimli-
gi bir hak veya ayricalik nedeni degil, bireysel aidiyetin bir parcasi olarak tanr. Ger-
cek anlamda laik bir diizende inang, bir kimlik olarak goriiniir olabilir; fakat kamusal
haklarm ve sorumluluklarin 6lgiisii haline gelmez.

Egitimde Basortiisii: Kamusal Alanda Ozgiirliik mii, Simgelesmis
Denetim mi?

Egitim kurumlari, yalmzca bilgi aktarilan yerler degil; aym zamanda toplumsal de-
gerlerin tiretildigi, yeniden iiretildigi ve sorgulandigi mekanlardir. Bu nedenle egi-
tim ortamlarinda bireysel tercihler kadar, kamusal ilkeler de énemlidir. Bagortiisii
meselesi ise bu iki eksenin —bireysel 6zgiirliik ile kamusal tarafsizlik— tam kesisim
noktasinda yer alir. Ne yazik ki bu mesele, yillardir 6zgiirliik adina savunulurken,
¢ogu zaman Ozgiirltigiin sinurlari, icerikleri ve araglari tizerine ciddi bir tartisma yti-
riitiilmeden siyasallagtirilmistir.

Bugiin egitimde bagortiistinii yalmzca “inang 6zgiirliigii” gergevesinde ele almak, ko-
nunun sinifsal, cinsiyetci ve kiilttirel boyutlarim gérmezden gelmek anlamma gelir.
Bagortiisti, birgok kadin igin bir inang ifadesi olabilir; ancak aym zamanda bircok geng
kiz igin aile baskisinin, toplumsal yonlendirmenin, patriyarkal normlarin dayattig: bir
zorunluluga da déniisebilmektedir. Egitim cagindaki bir 6grencinin —6zellikle erken
yaglarda— kendi bedeni ve inanci hakkinda 6zgiir bir karar verebildigi varsayimi,
¢ogu zaman romantik bir yanilsamadan ibarettir.

Basortiisii uygulamasmim mesrulagmasiyla birlikte, “bagortiisiine serbestlik”ten farkl
yasam tarzlarma ve dis goriiniimlere yonelik tahammiilsiizliige dogru kaymakta olan
bir toplumsal iklim de gozlemlenmektedir. Ozellikle bazi egitim kurumlarinda, bagini
ortmeyen kadinlara yonelik dolayli baskilar, ayrimci séylemler ve dislama pratikleri,
“0zgiirlik” adina baglatilan dontigtimiin bagka bir tiir denetime evrildigini goster-
mektedir. Kisacasi, basortiisii serbestligi, bircok durumda bagini 6rtmeyen bireylerin
goriiniirliigiiniin ve haklarinmn baskilanmasina déniismektedir.

Bu nedenle meseleyi yalmzca yasak ya da sinirsiz serbestlik ikilemine indirgemek
yerine, bireysel tercihlerin olustugu zemini daha dikkatli sorgulamak gerekir. Egi-
tim ortamlarinda bagdrtiisii bir inang ifadesi olabilir; ancak bu tercihin ne kadarinin
bireysel bilingle, ne kadarmmin sosyal normlar, kiiltiirel kaliplar ve ailevi y6nlendir-
melerle sekillendigi goz ardi1 edilmemelidir. Gergek 6zgiirliik, yalmzca se¢gme hakki
degil; aymi zamanda segenekler iizerinde diisiinme ve onlar1 sorgulama kapasitesidir.

Bu baglamda 6zellikle temel egitim cagindaki gocuklarin korunmasi gereken kirilgan-
hig1 gz oniinde bulundurulmalidir. Hentiz kisilik gelisimi tamamlanmamus, toplum-
sal ve dinsel normlar hakkinda elestirel diisiinme becerisi gelistirememis bireylerin
dini simgelerle tanimlanmasi, pedagojik acidan sakincali oldugu gibi, onlar1 bask:
altina alabilecek bir ortamin da &niinti agabilir. Bu nedenle, temel egitim diizeyinde
kamusal egitimin tarafsizligi korunmali; hem 6grenciler hem de dgretmenler dini sim-
geler konusunda hassas davranmalidir.

Bu baglamda laikligin yalnizca bir ideolojik tutum degil, ayn1 zamanda hukuki bir
norm oldugunu unutmamak gerekir. Hukuki bir norm olarak laiklik, bireylerin inang-
larmi sorgulamaz; yalmzca bu inanglardan dogan davramslari, yurttaslar arasinda
esitligi, bireylerin 6zgiirliiklerini ve kamusal alanin tarafsizigin1 koruma amaciyla
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smirlar. Laiklik gergevesinde getirilen sinirlamalar, dini inancin kendisine degil, bu
inancin disa yanstyan davranis bigimlerine yoneliktir. Giyim de bu tiir davraniglardan
biridir ve diger tiim insan davramslari gibi, gerekgelerinden bagimsiz olarak kamu
yarar1 dogrultusunda sinirlandirilabilir.

Ote yandan, yiiksekogretim diizeyinde, bireylerin resit olmasi ve kisisel kimlikleri-
ni dzgiirce insa edebilmeleri, kamusal alanla iliskilerinde daha genis bir 6zgiirliik
gergevesi taninmasini miimkiin kilar. Universiteler, diistinsel cesitliligin ve bireysel
Ozerkligin en fazla korundugu alanlar olmali; burada bireylerin inang ya da inang-
sizlik temelli tercihlerine miidahale edilmemelidir. Ancak bu 6zgiirliik ortamu, higbir
bigimde bagkalarmn farkli tercihlerine gélge diisiirecek bir tistiinliik iligkisine do-
niismemelidir.

Dahasy, egitim gibi kamusal ve evrensel bir alanin, dini sembollerle kugatilmas, laikli-
gin ve kamusal tarafsizligin asindirilmasina yol agmaktadir. Laiklik yalnizca devletin
dinle mesafesini diizenlemez; ayni zamanda bireylerin, farkli inang veya inangsizlik
bigimleri karsisinda giivende olmasii da garanti altina alir. Kamusal alanda dini
simgelerin yogunlugu, bu tarafsizlig kirarak, farkli yagsam tarzlarinin gortintirligiint
daraltmakta; 6grenciler ve egitimciler igin “makbul” bir kimlik tanim1 yaratmaktadir.

Sonug olarak, egitimde basortiisti meselesi, 6zgtirliik, laiklik, toplumsal cinsiyet ve
sinifsal adalet gibi birgok baglig1 bir arada tartismay1 gerektirir. Gergek 6zgiirliik; bir
kadinin bagini 6rtme hakki kadar, értmemeyi se¢gme hakkim da koruyabildigimiz
bir toplumsal diizeni savunmakla miimkiindiir. Egitim politikalari, bireyin yalnizca
inancina degil; elestirel diisiinme yetisine, kendi yasamim sekillendirme giciine ve
kendilik ingasina da alan agmahdir. Ozgiirliik, simgelerle degil; diistinceyle, bilingle
ve haklarla insa edilir.

imam Hatiplerin Yayginlasmas1 Laik Egitimi Tehdit Ediyor mu?

Laik egitim, toplumu farkl inanglar, diisiinceler ve yasam tarzlari i¢cinde bir arada tu-
tabilen ortak zemin sunar. Devletin tiim yurttaslara esit mesafede durmasini, egitimin
bireyleri 6zgiir diisiinceye, elestiriye ve sorgulamaya yoneltmesini saglar. Bu nedenle
kamusal egitim sistemi, bireyleri tek bir inan¢ dogrultusunda bigimlendirmek yeri-
ne, diistinsel cogulculugu ve toplumsal esitligi esas almalidir. Tiirkiye’de imam hatip
okullarmin giderek yaygimlasmasi, bu ilkeleri zayiflatan ve egitim sistemini ideolojik
bir yénelime gore yeniden yapilandiran bir siireci goriintir kilmaktadur.

Baglangicta din gorevlisi yetistirmek amaciyla kurulan imam hatip okullari, zamanla
bu misyonun digina tagarak hem ilkgretim hem de ortaggretim diizeyinde genisletil-
di. Bugiin bu okullar, genel liselerin yerine gecen bir model olarak tesvik edilmekte;
miifredatlarinda fen, sosyal bilimler ve sanat dersleri bulunsa da, egitim ortaminin
genel yonelimi dini referanslarla sekillenmektedir. Bu yonelim, kurumsal kimligi
meslek egitimi olan bir okul tiiriiniin, genel egitimin ideolojik alternatifi haline ge-
tirildigini géstermektedir.

Bu degisim, pedagojik oldugu kadar anayasal diizeyde de tartismalidir. Ttrkiye
Cumbhuriyeti'nin temel egitim yasalarindan biri olan Tevhid-i Tedrisat Kanunu, egiti-
min biitiin yurttaglar igin tek ve esit bir cergevede yiiriitiilmesini amaclar. Imam hatip
okullarimin miifredat ve yonetim yapilariyla olusturdugu ayrisma, bu ilkenin ruhuna
aykir1 bigimde ¢oklu ve ayricalikh bir sistem yaratmaktadir. Egitimde birlik ilkesi ze-
delenirken, kamusal alanin tarafsiz yapisi da goriintir bigimde aginmaktadir.
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Bu donitigtimiin toplumdaki etkisi yalmzca kurumsal diizeyle sinirhi kalmamakta,
ozellikle sinufsal esitsizlikleri derinlestiren sonuglar tiretmektedir. Bircok bélgede
akademik niteligi yiiksek devlet liselerine erigim zorlagmis, imam hatip okullar1 6g-
renciler icin fiilen tek segenege dontismiistiir. Ozellikle yoksul ve kirsal bolgelerde
yagayan ¢ocuklar, bagka bir olanak sunulmadan bu okullara yonlendirilmektedir.
Egitim, firsat esitligi yaratmak yerine, var olan sosyal konumlari yeniden tiretir hale
gelmektedir. Toplumun farkli kesimlerini bir araya getirmesi gereken sistem, ayri
diinyalara ayrilmus, birbirinden kopuk egitim yollar insa etmektedir.

imam hatiplerin olusturdugu pedagojik atmosfer, alt toplumsal siniflardan gelen G-
rencileri belirli bir deger sistemine uyum saglamaya yonlendiriyor. Siikiir, sabir ve
itaat temelli bir yaklagimin 6ne ¢ikmasi, yapisal esitsizlikleri sorgulamak yerine igsel-
lestirmeyi; hak talebini degil, tevekkiilii 6zendirmeyi beraberinde getiriyor. Egitim,
dzgiirlesmenin degil, uyumun araci haline geliyor. Bu yonelimin, 6zellikle dar gelirli
ogrenciler tizerinde nasil bir ideolojik bicimlendirme yarattigi, toplumsal esitlik ve
bireysel haklar agisindan ciddi bir sorun alani olugturuyor.

Bu baglamda dikkat ceken bir diger geliski de toplumsal cinsiyet rejimiyle ilgilidir.
Imam hatip okullarinda biiyiik oranda kiz 6grenciler bulunmasma ragmen, bu 63-
renciler mevcut yasal diizenlemelere gére imamlik ya da hatiplik gorevlerini tistle-
nememektedir. Buna ragmen bu yapinin iginde yer almalari, onlarin mesleki degil,
toplumsal roller agisindan belli kaliplara gére bigimlendirildigini gostermektedir. Bu
durum, egitim sisteminin cinsiyet esitligini gelistirme potansiyelini degil, geleneksel
rolleri yeniden tiretme iglevini 6ne gikardigini ortaya koymaktadir.

Laiklik, herhangi bir inang bicimini dislamadan, tiim inanclar karsisinda esit mesafeyi ve oz-
giir diigtince ortamint koruma sorumlulugudur. Kamusal egitimin dini referansli bir yapi-
ya biirtinmesi, bu mesafenin ortadan kalkmasina ve 6zgtirliik alanlarinin daralmasina
neden olur. Egitim ortamlarmin ¢ogulcu, katilimci ve elestirel diistinceyi tesvik eden
yapisi, tek yonlii ve ideolojik kodlarla yer degistirdiginde, hem bireysel gelisim hem
de toplumsal baris zarar gortir.

imam hatip okullarimin bugiinkii konumu, bir okul tiiriinden ¢ok daha fazlasini tem-
sil eder. Egitim sisteminin ideolojik olarak yeniden sekillendirildigi, laikligin yapisal
olarak asindirildig1 ve toplumsal esitsizliklerin yeniden tiretildigi bir déntisiim stire-
cine igaret etmektedir.

imam hatip okullarinin mevcut yapisi, Tiirkiye'nin laiklik ilkesine, toplumsal esitlik
hedeflerine ve egitimde birlik ilkesine aykiri bir istikamette ilerlemektedir. Bu okulla-
rin hem ideolojik bir arag olarak kullanilmasi hem de yoksul kesimlerin ¢ocuklari igin
zorunlu segenek haline getirilmesi, kamusal egitimin biitiinliigiinii ve tarafsizligim
zedelemektedir.

Bu ¢ercevede, imam hatip okullari kurulug amaclarina ve tilkenin farkl inanglarina
uygun bi¢imde yeniden yapilandiriimali, din hizmetleri alaninda mesleki egitim
veren &zel nitelikli kurumlar olarak konumlandirilmalidir. Bu yapi, ihtiyaca ve go-
niilliltige dayal olarak planlanmali; genel egitimin yerine gegecek bir sistem gibi
sunulmamalidir.

Tiirkiye'nin egitim politikalari, farkli inang, kimlik ve siuf gruplarindan, gelen 6g-
rencileri ayristirmak yerine bir araya getiren; onlar diistinsel gesitlilik icinde, esitlik
ve ozgiirliik temelinde bulusturan bir yapiya kavusmalidir. Gergek anlamda demok-

Neden Laik Egitim? 53




ratik ve egitlikci bir toplum, laik, bilimsel, elestirel ve kamusal bir egitim sistemiyle
miimkiindiir.

Karma Egitim Kiz Cocuklarinin Egitime Erisiminin Oniinde Engel midir?

Karma egitim, yalnizca simf i¢i oturma diizeninden ibaret degildir. O, laikligin, esit
yurttaghgin ve toplumsal cinsiyet adaletinin somutlastigi kamusal bir zemindir. Er-
kek ve kiz gocuklarimin bir arada 6grenim gérmesi, yalnizca bilgiye erisim degil; aym
zamanda toplumsallasma, birlikte yasama kiiltiirti ve yurttaghk fikrinin igsellestiril-
mesi agisindan yasamsal 6nemdedir. Dolayisiyla karma egitime y6nelik miidahaleler,
idari degil ideolojiktir; dogrudan laiklige, kamuya ve toplumsal esitlige yonelmis bir
miidahaledir.

Peki, karma egitim gergekten kiz ¢ocuklariin egitime erisiminin 6niinde bir engel
midir? Hayir. Asil engel, karma egitim degil; Siyasal Islam'in bu konudaki manipti-
latif sdylemleridir.

Siyasal Islam’in temsilcileri, artik karma egitimi dogrudan hedef almanin toplumsal
direngle kargilasacagini bilmektedir. Bu nedenle ayni amaci pedagojik ve 6zgtirliik¢ti
goriinen sdylemlerle mesrulastirmaya yonelmislerdir. 13 Eyliil 2023'te Milli Egitim
Bakani Yusuf Tekin’in kiz ¢ocuklarini karma ortama géndermek istemeyen aileler igin
tek cinsiyetli okul agilabilecegini savunmasi,® bu stratejinin giincel ve garpici bir 6rne-
gidir. Goriintirde kiz ¢ocuklarmnin egitim hakkini savunan bu agiklama, gergekte Si-
yasal Islam’in toplumu dini normlara gore bicimlendirme gabasinin bir tezahiiriidiir.

Oysa herkesin bildigi gibi, kiz ¢ocuklarinin egitime erigsimini engelleyen asil neden
karma egitim degil, yoksulluktur. Mevsimlik tarmm iscisi ailelerin ¢ocuklar: gibi
binlerce gocuk, ekonomik gerekgelerle okula devam edememektedir. Bu gergek or-
tadayken, karma egitimi hedef alan bir séylem gelistirmek, hem sorunun kaynagin
carpitmakta hem de toplumu dinsel kurallara gore sekillendirme niyetini 6rtbas et-
mektedir. Bu yonelim, egitim hakkini genisletmek degil; onu daraltarak dinsellestir-
mek anlamina gelmektedir.

Karma Egitim Karsitligi: Kiz Cocuklarini Korumak mi, Toplumun
Islamizasyonu mu?

Maarif Platformu adli Islamai bir olusum 2023 yilinin yaz aylarinda “Karma Egitim
Tartigmalarina Pedagojik ve Bilimsel Bakis Cahistay Raporu” (2023) hazirlamustir. Ra-
por bastan sona revize edilmis takiyeci mantigin tipik bir 6rnegini yansitmaktadir.
Onlara gore;

“Karma egitim ortamlarmda cinsel taciz ve saldirilar, karsilagilan en rahatsiz edici
konularin baginda gelmektedir. Son zamanlarda ise bu sorun artik taciz boyutunu

¢ok agarak cinsel tecaviize evrilmistir.”

Yabanci bir uzman ya da Islamci siyaseti tamimayan biri, islamcilarin bu yazdiklarma
bakarak kiz ¢ocuklarini korumak ve kollamak konusunda oldukga duyarl olduklari-

rw.sozcu.com.tr/2023/ egitim / milli-egitim-bakani-yusuf-tekinden-kar-
ma-egitim-aciklamasi-7801201/
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1 diigiinebilir. Peki gercekten Siyasal Islamailar kiz qocuklarma yénelik istismarlar:
dert edinmekte midir? Eger gercekten dyle olsayds, 6grenci yurtlarindaki intiharlara,
tarikat yurtlarinda ve cemaat evlerindeki tecaviizlere tek bir itiraz da olsa dile getir-
meleri gerekmez miydi? Anla§llacagl iizere {slamci kadrolar, kadinin yerini daha gok
ev igiyle sinirlayan, gérevini de “cocuk yetistiriciligine” ve kocasina hizmete indirge-
yen ideolojilerini gizleyerek sanki kiz ¢ocuklarini koruyormus gibi bir imaj vermeye
calismaktadir.

Onlarin gizlenmis niyetlerini bir kenara not ederek, iddialarmn igerigine gegelim. On-
lara gore sorun, karma egitim ortamlarindadir. Benzer akil yiirtitmeleri Bati’da s6z
konusudur. Ornegin ABD’de de tek cinsiyetli egitimin bazi savunuculari, bu okulla-
rin karma okullardaki kizlarin yasadig1 istenmeyen cinsel davramslar: ve cinsel taciz
vakalarin azaltabilecegini iddia etmektedir (bkz. AAUW, 2001; Leaper ve Brown,
2014). Pek ¢ok kiz, ozellikle ergenlik déneminde cinsel tacize maruz kaldiklarini
bildirmektedir (AAUW, 2001; McMaster v.d., 2002). Leaper ve Brown (2008) da, 600
ergen kizdan olugan bir 6rneklemi kullanarak kizlarin %90'mnmn en az bir kez bir tiir
cinsel tacize maruz kaldigini ortaya cikarmustir. En sik bahsedilen taciz bigimi ise,
erkek akranlari tarafindan kendilerine yoéneltilen istenmeyen veya uygunsuz roman-
tik ilgidir. Bu nedenlerle, tek cinsiyetli ortamlarin, kizlarin okullarda yasadig: cinsel
tacizi ortadan kaldiracag: iddia edilmektedir. Ancak Leaper ve Brown, aragtirmala-
rinda, kizlara 6gretmenlerinden, antrenérlerinden veya kiz akranlarindan gelen taciz
ve istenmeyen cinsel ilgi hakkinda soru sormamustir (Bigler v.d., 2014). Oysa kizlar,
bu kisilerden de romantik ilgi ve istenmeyen fiziksel temasa maruz kaldiklarm soyle-
mektedir (Ormerod, Collinsworth ve Perry, 2008; Timmerman, 2003).

Tek cinsiyetli okullarin kizlarin cinsel taciz deneyimlerini tamamen ortadan kaldir-
digina dair iddialar, akranlar arasinda heteronormativiteyi varsaymaktadir. Oysa
okullarda ayni cinsiyetten cinsel taciz de yasanmaktadir; ayrica aragtirmalar aym
cinsiyetten akranlari tarafindan cinsel tacize ugrayan hem erkek hem de kizlarmn,
karg1 cinsten akranlari tarafindan taciz edilenlere gére daha fazla tehdit altinda his-
settiklerini gostermektedir. Ayrica yalmzca kizlar degil, erkek cocuklar da akranlar:
tarafindan cinsel tacize maruz kalmaktadirlar (AAUW, 2001; Hand ve Sanchez, 2000;
Ormerod v.d., 2008; Fineran, 2002).

Akranlardan ya da 6gretmenlerden gelen cinsel tacizin, egitim ortamlarinda kiz ve er-
kek ¢ocuklar tizerinde oldukga yikicr etkileri vardir. Cinsel taciz olaymin diisiik ben-
lik saygisina (Goldstein, Malanchuk, Davis-Kean ve Eccles, 2007), zayif beden imajina
(Goldstein v.d., 2007) ve istismara iligkiler riskinin artmasina (Leaper ve Anderson,
1997) yol agabilecegi 6ngoriilmiistiir. Bu anlamda gocuklarimizi ve genglerimizi cinsel
istismardan korumak oldukga énemlidir. Elbette ¢6ziim ¢ocuklar: ayirmak degildir.
Cinsel tacize karsi ideal ¢oztim, gengleri yalnizca okul baglamindaki magduriyetler-
den gegici olarak korumak yerine, bunun ortaya ¢ikmasini 6nlemek ve genglere hem
okul iginde hem de okul diginda uygun sekilde nasil tepki vereceklerini 6gretmektir
(Bigler v.d., 2014). Bu nedenle, karma egitimde birbirlerine kars: saygili, uygun kisi-
leraras1 davraniglar yaratan ve uygulayan egitim programlarinin gelistirilmesi, cinsel
tacizin azaltilmasinda daha etkili bir ¢éziim gibi gériinmektedir.

Karma Egitim Ogrencinin Dikkatini Dagitir m1? Pedagoji mi, ideolo-
jik Miidahale mi?

Islamcr gevrelerin karma egitime yonelttigi bir diger elestiri, kars: cinsin varhgmn
dgrencilerin dikkatini dagittigi yoniindedir. Maarif Raporu’nda (2023) bu gériis sdyle
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dile getirilmistir:

“(...) cinsiyetler arasindaki farkliliklar ve her cinsin kendine vzgii ihtiyaglar goz oniinde bu-
lundurulur. Bu sekilde ogrenciler, asil gorevleri olan ve kendilerini gelecege tastyacak egitim
islerine daha iyi yogunlasacak ve bu hedefin oniine gecen ve cinsiyetten kaynaklanan birtakim
dikkat dagitict uyaricilara daha az maruz kalacaklardir.”

Bu goriis, heteroseksiiel gekimin egitimde bir tehdit unsuru oldugu varsayimina da-
yanmaktadir. Yani 6grenci, kargi cinsten biriyle ayni ortamda bulunursa zihinsel oda-
g kaybedecek ve egitime yogunlasamayacaktir. Bu tiir bir yaklagim, heteronorma-
tiviteyi dogal ve degismez bir gergeklik olarak kabul etmekte, 6grencilerin toplumsal
cinsiyet iligkilerini yénetme kapasitesini ise yok saymaktadir.

Tek cinsiyetli egitimi savunan Batili baz1 isimler de benzer iddialarda bulunmustur
(bkz. Gurian vd., 2001; Sax, 2005). Ancak bu goriisleri destekleyen ampirik veriler son
derece tartismalidir. Ornegin Bruce ve Sanders'in (2001) ¢alismasi, tek cinsiyetli okul-
larda okuyan 6grencilerin, kars cinsle kurduklar: romantik iliskiler bakimindan kar-
ma egitim goren akranlarindan farkli olmadigini ortaya koymustur (akt. Bigler, 2014).

Benzer sekilde, “goriintis” tizerinden dikkat daginiklig1 iddias1 da siklikla dile geti-
rilir. Kiz 6grencilerin, erkeklerin bakisi altinda olmadiklar igin okuldaki dis gorii-
niimlerine daha az 6nem verecekleri ve boylece akademik basariya daha kolay odak-
lanacaklar1 6ne siirtiliir. Ancak bu iddia da aragtirmalarla ciiriitiilmektedir. Dyer ve
Tiggemann'in (1996) calismasi, tek cinsiyetli okullarda okuyan kiz 6grencilerde, kar-
ma okullara kiyasla daha fazla viicut memnuniyetsizligi ve diizensiz beslenme vakas:
gortildtigiinti gostermistir.

Ustelik, erkeklerin fiziksel cekicilik tizerinden kizlar tizerindeki etkisine dair kiiltiirel
yargilar, yalnizca erkeklerin varhiginda degil; onlarin yoklugunda da etkili olabilmek-
tedir. Kiz 6grenciler, bu normlari igsellestirdikleri 6lgtide, diger kizlarin goriiniimiine
dair yargilar gelistirmekte ve benzer baskilar1 yeniden tiretmektedir (Bigler, 2014).
Daha da dikkat cekici olan ise, Ingiltere ve ABD’deki bazi tek cinsiyetli okul raporla-
rinda, escinsel romantik ¢ekimin oldukga yaygin oldugunun vurgulanmasidir (Bigler,
2014).

Muhafazakar gevrelerin “erkek varsa kiz dikkatini veremez” seklindeki yaklagimina,
yillarca elit bir erkek okulunun miidiirliigiinii yapan Dr. John Vallance'in verdigi su
yanit oldukga carpicidir:

“Bu, erkek ve kiz ¢ocuklarma karsi son derece kibirli bir bakis agisi. Zaten madem bu kadar
dnemli, neden 18 yagina geldiklerinde birdenbire Gnemini yitiriyor?®”

Ozetle, mesele karst cinsin varligi degil; ogrencilere toplumsal iliskiler iginde nasil
davranacaklarim 6gretip 6gretmedigimizdir. Egitim, yalmzca akademik bilgi sunan
bir sistem degil; ayn1 zamanda 6grencilerin duygusal gelisimlerini, sinirlarin, iligki-
lerini ve sorumluluklarini 6grenebilecegi bir sosyal laboratuvardir. Cinsel duygularla
basa cikmay1, saygili ve esit iliskiler kurmay1 6grenmek, saglikli bireyler ve demok-
ratik bir toplum i¢in temel bir gerekliliktir. Karma egitime kars1 gelistirilen bu tiir

6 https:/ /www.theguardian.com /australia-news /2019 /oct/26 / co-ed-versus-single-
sex-schools-its-about-more-than-academic-outcomes
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savunular ise, 6grenciyi edilgen bir nesne olarak géren ve toplumsal cinsiyet rollerine
dair dar kaliplari yeniden iireten ideolojik bir zihniyetin tirtiniidiir.

Karma Egitimden Vazge¢cmek Ozgiirliik mii, Ayrimcilik m1?

Siyasal islamcilar, en baskict ve gerici taleplerini “6zgiirliikgiiliik” perdesi arkasinda
sunma konusunda oldukga ustadir. Kiz cocuklarimin egitim hakkini daraltacak, onlar1
toplumsal yasamdan diglayacak oneriler bile, rahatlikla “hak”, “se¢im”, “adalet” ve
“ozgtirlik” gibi kavramlarla mesrulastirilmaya calisiimaktadir.

Nitekim Hiir Dava Partisi (HUDA PAR) Genel Bagkani Zekeriya Yapicioglu'nun 3
Eyliil 2023 tarihli su agiklamasi bu stratejinin tipik bir 6rnegidir”:

“Biz diyoruz ki karma egitimi dayatmayin. Isteyen veli kiz cocugunu kiz okuluna, erkek
cocugunu erkek okuluna gonderebilsin. Bu bir haktir. Isteyen de cocugunu karma okula
gondersin.””

Benzer bir yaklagim, Maarif Platformu’nun hazirladigi “Karma Egitim Tartigmalarina
Pedagojik ve Bilimsel Bakis Calistay Raporu”nda (2023) da yer almaktadir:

“Maarif Platformu olarak bu raporu hazirlarken, karma egitim seceneginin
yaninda, egitimde oze doniis cercevesinde, insan dogasima uygun kiz ve erkek
okullar1 projesini dillendirirken; kendisi olmak isteyenlerin oniiniin agildigi,
degisen cagm sartlarina kimligini kaybetmeden uyum saglamak isteyenlerin
tesvik edildigi, hayatim istikametle yasamak isteyenlerin engellenmedigi, ter-
cihlere saygr duyan bir egitim ortamimi savunuyoruz.”

Yine bu raporda karma egitim uygulamasinin, Anayasa’nin 10. maddesindeki esitlik
ilkesine aykir1 oldugu da iddia edilmekte; “ilkokuldan tiniversiteye kadar ayr1 egitim
aldirmak isteyen veli ve 6grencilerin esit haklara sahip olmadig1” éne siiriilmektedir.

Bu soylem, yalnizca sivil ya da partisel cevrelerle smirli degildir. Eyliil 2018’de Milli
Egitim Bakanligi'min Kurum A¢ma, Kapatma ve Ad Verme Yonetmeligi'nde yapilan
degisiklikle liselerdeki karma egitimi diizenleyen 7. madde yiiriirliikten kaldirilmigti.
Ayni dénemde Cumhurbagskanhg Sézciisii Ibrahim Kalin bu degisikligi su sozlerle
savunmustu:

“Burada tercihlerin daraltilmas: degil cogaltilmas: soz konusu. Demokratik
toplumlarda aslolan vatandasin bu tiir taleplerini kargilayacak segeneklerin
artirilmasidr. Hig kimse, hicbir veliye karmaya ya da olmayana gondermek zo-
rundasin diye bir sey empoze etmiyor. Ama alternatifleri sunuyoruz. Devletin
yapmas gereken de budur.”

Bu tiir agiklamalar cogaltilabilir. Ancak metinlerde dikkat geken bir diger husus, tek
cinsiyetli egitimin savunusu yapilirken siirekli Bat1 tilkelerindeki bazi uygulamalara
referans verilmesidir. Bu noktada bazi sorular kendiliginden giindeme gelir:

7 https:/ / www.sozcu.com.tr/2023 / gundem / huda-par-genel-baskani-yapicioglu-
karma-egitimi-dayatmayin 7791978/ 2utm_source=ilgili_haber&utm_medium=free&utm_
campaign=ilgilihaber
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Eger gercekten mesele hak, ozgiirliikk ve demokratik tercihse, neden tek cinsiyetli
egitimin en kati bigimde uygulandig1 Afganistan, Iran ya da Suudi Arabistan 6rnek
olarak gosterilmez? Eger bu egitim modeli gercekten bu kadar “yararh” ise, neden bu
iilkeler egitim gostergelerinde basarisizdirlar? Neden Birlesik Arap Emirlikleri, 2018
yilinda ilkokullarda karma egitime gegme karar1 almigtir?® Kuveyt'teki 6grenciler, ne-
den karma egitimi yasaklamaya y6nelik parlamento kararim protesto etmektedir?’ Ve
en onemlisi: Kadinlarin kurtulmak igin miicadele ettigi bir model, neden Tiirkiye’de
bir “6zgtirliik alam” olarak sunulmaktadir?

Bu sorular kargisinda, tek cinsiyetli egitimin “hak ve 6zgiirliilk” adina savunulmasi
inandiriciigim yitirmekte; asil amacin toplumu dinsel normlara gore yeniden inga
etme arzusu oldugu agikca ortaya cikmaktadir.

Bu nedenle karma egitimi savunmak, yalnizca bir egitim politikasini degil, esit yurt-
taghigy, laikligi ve kamusal alanin laik niteligini savunmaktir. Karma egitim uygula-
masinin zayiflatilmasi, yalmzca egitimin niteligini degil, demokrasinin ve toplumsal
barigin temel dayanaklarini da tehdit etmektedir.

Segmeli Dersler Ogrenciye Se¢im Hakki m1 Sunuyor, Yonlendirme mi
Dayatryor?

Giintimiizde cagdas egitim sistemleri, 6grencinin ¢ok yonlii gelisimini merkeze alan,
bireysellestirilmis ve esnek yapilarla sekillenmektedir. Bu cercevede se¢meli dersler,
ogrencinin ilgi alanlarimi kesfetmesi, 6grenmeye olan motivasyonunu artirmas: ve
kendi 6grenme yolculugunu insa edebilmesi agisindan biiytik 6nem tasir. Ancak bu
uygulamanin egitim sisteminde ne sekilde yer aldig1 ve nasil uygulandigs, bu degeri
pekistirebilecegi gibi zayiflatabilir de.

Tiirkiye’de segmeli ders uygulamasi, 6zellikle 2012 sonrasi egitim reformlariyla genis-
letilmis; fakat bu genislemenin niteligi ve yonti, tartismalar: da beraberinde getirmis-
tir. Segmeli dersler, idealinde pedagojik gesitliligin ve bireysel yénelimin araci olmast
gerekirken; uygulamada kimi zaman yonlendirme, tek yonlii igerik ve firsat esitsizligi
ile golgelenmektedir.

Seg¢meli dersler, 6grenmenin bireysellestirilmesi ilkesine dayanir. Bu tiir dersler, 6g-
rencinin sadece akademik bilgi degil; aymi zamanda beceri, deger, estetik anlayis ve
kigisel merak dogrultusunda gelismesini hedefler. Bu baglamda ti¢ temel pedagojik
isleve sahiptir:

. Kisisel yonelimi_tanima_ve_gelistirme: Ogrenci, ilgi duydugu alanlarda
deneyim kazanarak 6zgtiven gelistirir ve gelecekteki akademik ya da
mesleki tercihlerini bi lingli sekilde yapabilir.

8 Dajani, H. and Rizvi, A. 2018. Boys and girls to be educated together in major
shift for UAE’s public schools. The National, 1 July. www.thenational.ae /
educated-together-in-major-shift-for-uae-s-public-schools-1.745934.

uae/boys-and-girls-to-be-

https:/ /www.odatv4.com/dunya/kuveytte-karma-egitim-mucadelesi-ogrenciler-
parlamentoya-karsi-120002130
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. Motivasyon artirici 5grenme ortami: Zorunlu miifredat diginda se¢im hak-
ki sunulmasi, 6grencinin 6grenmeye katihmini artirir.

. Cok yonlii gelisim destegi: Sanat, felsefe, dil, teknoloji gibi alanlar tizerin-
den 6grencinin kiiltiirel, bilissel ve duyussal boyutta gelismesine katk1
saglar.

Bu 6zellikleriyle segmeli dersler, yalnizea bir “ek segenek” degil; bir “egitim hakki” ve
pedagojik firsat olarak degerlendirilmelidir.

Tiirkiye’de se¢meli derslerin egitim sistemine dahil edilmesi ilk bakista olumlu bir
gelisme gibi goriinse de, uygulamada bu yap1, cogu zaman pedagojik gerekgelerle
degil, ideolojik 6nceliklerle sekillenmektedir. Ozellikle din temelli segmeli derslerin
yayginlagtirilmasi ve bu derslerin tercih siireglerinde 6ne ¢ikarilmasi, segmeli ders
pratigini tarafsizliktan uzaklastirmakta; egitimde ¢ogulculuk ve esitlik ilkelerini ze-
delemektedir.

. Fiili yonlendirme sorunu: Bircok okulda, 6grencilerin din igerikli seg-
meli derslere yonlendirilmesi sadece &neri diizeyinde degil, kimi zaman
rehberlik birimlerinin ve okul yénetimlerinin ortiik baskilariyla gergek-
lesmektedir. Bu yénlendirmeler, pedagojik tercih degil, toplumsal ve
ideolojik kaygilarla bicimlenmektedir.

. Sinif acilmasinda 6ncelikli davranma: Se¢meli dersler arasinda simif
agilabilmesi igin gereken 6grenci sayist ¢ogu zaman esnetilmekte; 6r-
negin “Kur’an-1 Kerim” dersi igin 5-6 6grencilik smuflar acilabilirken,
felsefe, sanat ya da drama dersleri yeterli ilgi olmadig gerekgesiyle agil-
mamaktadir. Bu durum dersler arasinda yapay bir ayrim yaratmakta ve
dgrencinin gercek tercih alanini daraltmaktadir.

. Tek inan¢ merkezli icerik: Se¢cmeli din derslerinin igerikleri biiyiik
oranda belirli bir mezhebi esas almakta; farkli inang gruplar1 ya hig yer
bulamamakta ya da yalnizca kiiltiirel referans diizeyinde ele alinmak-
tadir. Bu yaps, inang temsiliyeti agisindan dengesizlik dogurmakta ve
dgrenciler arasinda dolayl bir diglanma hissine yol agabilmektedir.

. Egitimde tarafsizligin zedelenmesi: Devlet okullarinda sunulan ders-
lerin tiim 6grencilere esit mesafede olmasi gerekirken, din temelli ige-
riklerin sistematik bicimde 6ne gikarilmasi; devletin egitimde tarafsizlik
ilkesinden uzaklastig1 izlenimini dogurmaktadir. Bu durum, sadece
pedagojik degil, toplumsal uyum ve yurttaslik agisindan da risklidir.

Ozetle, secmeli dersler, 6grencinin gelisimini bireysel ilgi ve ihtiyaglar1 dogrultusun-
da destekleyen &nemli bir aragtir. Ancak bu arag, pedagojik amaglardan uzaklagtirilip
ideolojik ya da inang temelli yonlendirmelerle bi¢imlendirildiginde, islevini yitirir.
Tiirkiye’de se¢meli ders uygulamasimin niteliksel sorunlari, yalnizca egitimde teknik
bir eksiklik degil, ayn1 zamanda tarafsizlik ve kapsayicilik agisindan ciddi bir zafiyet-
tir. Gergek anlamda islevsel ve adil bir se¢meli ders sistemi igin, igeriklerin ¢ogulcu
bigimde yapilandirilmasi, tercih siireglerinin baskidan armndirilmas: ve her alandaki
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derslerin esit olanaklarla sunulmasi zorunludur.

Laiklik ve Bilimsel Egitim Arasindaki Bag Kopariliyor mu?

Laik egitimin en temel dayanaklarindan biri, bilimsel diistincenin toplumun temel de-
gerlerinden biri olarak yerlesmesidir. Bu nedenle laiklik yalnizca din ile devlet isleri-
nin ayrilmasi degil, aynmi zamanda akhin ve bilimsel yontemin egitimin temel referansi
olmasi anlamina gelir. Ancak son yillarda bu bag sistematik bigimde asindirilmakta,
egitim sistemi bilimsel ilkelerden uzaklagtirilmaktadir.

Ogretim programlarinda yapilan degisiklikler, evrim kuraminin agik bigimde dislan-
mas, bilimsel diisiinceyi destekleyen felsefi, tarihsel ve deneysel igeriklerin azaltil-
mas1 bu stirecin yalmzca birkag gostergesidir. Buna paralel olarak cesitli okullarda
“yaratilisg1” anlatilarin gii¢ kazanmasi, doga bilimlerinin dinsel yorumlarla aciklan-
maya calisilmasi, egitim ortamlarim bilimsel bilgiyle dogma arasinda bir miicadele
alanmna déntistiirmektedir. Oysa laik egitim, bilginin kaynagim kutsallikta degil, deney ve
elegtiride arar.

Bu gelismeler yalnizca pedagojik bir tercih meselesi degildir; aym zamanda bir uy-
garlik tartismasidir. Ciinki bilimsel egitimden uzaklagmak, toplumsal ilerlemenin
diistinsel temelini ¢okertmek anlamina gelir. Bilimin yerine inanc1 koymak, merakin
yerine itaati, arastirmanin yerine ezberi gecirmektir. Bu da bireylerin sorgulama yete-
negini koreltir, elestirel diistinceyi zayiflatir, 6zgiirliik bilincini torpiiler.

Laikligin agindig1 egitim diizeninde bilimsel diistince savunmasiz kalir; bilim, yal-
nizca teknik bir bilgi alani olarak degil, ayn1 zamanda bir yagsam ve diistince bigimi
olarak geri gekilir. Ogrenciler, diinyay1 anlamak yerine ezberlemekle yetinmeye bas-
lar. Bu durum, sadece bireylerin degil, tiim toplumun gelecegini tehdit eder. Ciinkii
bilimden uzaklasan egitim, akildan uzaklasir; akildan uzaklasan toplumlar ise 6zgtir-
liigii degil, itaatkarhg: biiytitiir.

Bu nedenle laikligin savunusu, ayn1 zamanda bilimsel egitimin savunusudur. Evrim
kuramin, felsefeyi, sosyolojiyi, doga bilimlerini miifredattan ¢ikarmaya calisan egi-
limlerle miicadele etmek, yalnizca bilginin degil; hakikatin, dzgiirligiin ve elestirel
diisiincenin de miicadelesidir.

Laik Egitim Kadinlarin Ozgiirliigiinii Nasil Etkiler?

Laik egitimin toplumsal esitlik tizerindeki en belirleyici etkilerinden biri, kadinlarin
dzgiirliigii ve kamusal yasama katilimi baglaminda ortaya gikar. Tarih boyunca birgok
toplumda kadinlarin egitime erigimi, dini ya da geleneksel normlarla sinirlandiriimis;
“mahrem alan”a hapsedilen kadin, egitimin disinda tutulmustur. Laiklesme stireci, bu
sinirlar kirarak kadim kamusal alana tagtyan en giiclii araclardan biri haline gelmigtir.

Laik egitim sistemi, kadinlarin sadece okula gitme hakkini tanimakla kalmaz; onlarin
diistinsel gelisimini, meslek sahibi olmasim ve toplumsal kararlara katilimini des-
tekler. Ciinkii laiklik, bireyin kimligini cinsiyet {izerinden tanimlamadan; hak ve 6z-
gtirliikleri yurttaslik temelinde diizenler. Bu anlays, kadinlarin “korunmas: gereken
varliklar” olarak degil, karar alabilen, diisiinebilen ve 6zgiirce var olabilen bireyler
olarak kabul edilmesini saglar.
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Ayrica laik egitim, dini ya da geleneksel kaliplarin kadin bedeni, davranisi ya da ya-
sam bigimi tizerindeki denetimini mesrulastiran 6gretileri kamusal alandan gekerek,
kadmlarin tizerinde kurulan kiiltiirel baskilar1 goriiniir kilar ve sorgulanabilir hale
getirir. Bu sayede sadece egitim hakk: degil, yasam tarzi, giyim, kariyer ve ifade 6z-
gtirligi gibi temel alanlarda da kadinlarin 6zerkligi desteklenmis olur.

Bugiin dahi bir¢ok toplumda kiz ¢ocuklarinin egitimi, aile ici kararlarla ya da dini
toplumsal baskilarla engellenebilmektedir. Laik egitim bu baskilara karsi kurumsal
bir giivence sunar. Kadinlarin esit bireyler olarak kamusal alanda yer alabilmeleri,
ancak bdyle bir zeminde siirdiiriilebilir hale gelir.

Bu nedenle laik egitim, yalnizca bireysel 6zgiirliiklerin degil, toplumsal déntistimiin
ve cinsiyet esitliginin de temelidir. Kadinlarin 6zgiirlesmesi, laikligin toplumsal de-
rinligini 6lgen en 6nemli gostergelerden biridir.

Dini Egitim Aileye mi, Devlete mi Aittir?

Laik bir devlette, din egitiminin kimin sorumlulugunda oldugu sorusu, yalmzca
pedagojik degil, ayn1 zamanda siyasal ve etik bir tartismadir. Laiklik ilkesi, devletin
belirli bir inanc1 yayginlagtirmak ya da tesvik etmek yerine, bireylerin inang 6zgirlii-
glinii glivence altina almasini gerektirir. Bu baglamda din egitimi, bireyin 6zel alanina
dahil bir tercih olarak degerlendirilir.

Aileler, kendi inang sistemleri dogrultusunda ¢ocuklarma dini bilgi kazandirmak
isteyebilir; bu, inang 6zgiirliigiintin bir parcasi olarak korunmalidir. Ancak devletin
gorevi, bu tercihi ne yonlendirmek ne de engellemektir. Devletin egitim alanindaki
temel yiiktimliiligii, cogulcu ve kapsayici bir gergevede tarafsiz bilgi sunmaktir. Her
bireyin ayn bilgiye esit bicimde ulasabilmesini giivence altina almak, laikligin kamu-
sal egitimdeki temel dayanagidir.

Bu acidan bakildiginda, din egitimi kamu hizmetinin pargasi olarak degil, bireysel
alanin sorumlulugunda goriilmelidir. Devletin dinle ilgili bilgi sunmasi mtimkiindiir,
ancak bu bilgi; herhangi bir inanc1 benimsetmeye, mutlaklagtirmaya ya da yiiceltme-
ye yonelmemelidir.

Zorunlu Din Dersi Laiklikle Bagdasir mi1?

Din egitiminin kamusal alandaki yeri tartisilirken, en somut uygulama bigimlerinden
biri olarak zorunlu din dersi 6ne ¢ikar. Bu tiir bir uygulama, laikligin temel ilkesi olan
tarafsizlikla dogrudan iligkilidir. Devletin herkes igin zorunlu tuttugu bir dersin, tek
bir inancin 6gretisine dayanmasi, kamusal alanin tarafsizhigini zedeler.

Zorunlu din dersi uygulamalari, kimi zaman kiiltiirel kimligin korunmasi ya da top-
lumsal degerlerin aktarilmasi gerekgesiyle savunulsa da, bu tiir savunular uygula-
madaki igerik ve yonteme gore degerlendirildiginde sorunlu hale gelebilir. Eger bu
dersler, farkli inang sistemlerini nesnel bicimde tanitmak yerine belirli bir dinin nor-
matif 6gretisini merkeze aliyorsa, egitimde ayrimcilik ve dislayicilik riski ortaya ¢ikar.

Burada mesele yalnizca bir dersin varhigi degil, nasil kurgulandigidir. Laik bir sistem-
de, dinle ilgili bilgi aktarimi ¢ogulcu ve elestirel bir temele dayanmali; hicbir 6grenci
kendini sistemin disinda ya da zorunlu bir inang aktarimi altinda hissetmemelidir.
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Egitim, bireyin diinya goriisiinti sekillendirmeye degil, onu farkli goriislerle karsilag-
tirarak kendi kararlarini olusturmasima yardimci olmalidar.

Okullarda Mescit A¢mak: inang Ozgiirliigii mii, Dinsellestirme mi?

Okul, yalnizca bilgi aktarilan bir yer degil; aym zamanda toplumsal degerlerin ye-
niden tretildigi, kamusal kiiltiiriin bigimlendigi bir mekandir. Bu nedenle egitim
kurumlarinin fiziksel yapisi, mekansal diizenlemeleri ve sembolik igerigi, egitimin
niteligi kadar ideolojik karakterini de belirler. Son yillarda devlet okullarinda mes-
cit agilmasma yo6nelik uygulamalar, tam da bu baglamda laiklik ilkesi agisindan son
derece sorunludur.

Okulda mescit agilmasi, goriiniiste “inang 6zgiirligii"niin geregi gibi sunulsa da,
gercekte bu diizenlemeler kamusal egitimin tarafsiz yapisini bozan ve okulu dini
kimlige gore bigimlendiren miidahalelerdir. Laik bir devlette okul, higbir inang bi-
¢iminin lehine ya da aleyhine konumlanmamaly; tiim 6grenciler icin esit, 6zgiir ve
tarafsiz bir ortam saglamalidir. Ancak mescitler, yalnizca ibadet ihtiyacina degil, ayni
zamanda dini kimligin kurumsallasmasima ve mekansal olarak goriiniir kilinmasina
hizmet eder. Bu da, 6zellikle inangsiz veya farkli inang grubuna mensup 6grenciler
icin dislayic1 bir atmosfer yaratir.

Bu uygulamalarin pedagojik boyutu da dikkate degerdir. Egitim mekani, diisiinsel
ozerkligi ve bilimsel akli 6nceleyen bir diizende yapilandirilmalidir. Ancak okul
koridorlarmimn ibadet gagrilarina sahne olmasi, gretmen odalarinin bitisigine mes-
cit agilmasi ya da 6grencilerin ibadete yonlendirilmesi, egitim alaninin icerigi kadar
yapisini da déniistiirmektedir. Bu doniisiim, hem 6grenciler hem Ggretmenler tizerin-
de dolayh bir baski yaratmakta; farkli diistinen ya da inanmayan bireyleri gériinmez
kilmaktadur.

Okullara mescit agilmasini savunanlar, bu diizenlemeleri cogulculuk ad1 altinda mes-
rulagtirmaya galismaktadir. Oysa burada s6z konusu olan, ¢ogulculuk degil; egemen
dini yapmin kamusal alandaki hegemonyasim pekistirme girisimidir. Gergek ¢o-
gulculuk, higbir inang bigiminin ayricalikli konuma taginmadig: bir kamusal alanla
miimkiindiir.

Sonug olarak mescit agma uygulamalari, egitimi tarafsizliktan uzaklastirmakta, laiklik
ilkesini gériiniir bicimde ihlal etmekte ve kamu okullarini dini kimlik tiretiminin arag-
lar1 haline getirmektedir. Bu nedenle mescitler yalnizca mimari bir miidahale degil;
kamusal egitimin ideolojik yoniiniin yeniden tanimlanmasidir. Laik egitimi savun-
mak, mekansal diizenlemeler déhil olmak tizere bu tiir tiim dinsellestirme politikala-
rina karsi net bir tutum almay: gerektirir.

Laik Egitim Ogretmeni Nasil Konumlandirir?

Laik egitim sistemi, yalnizca 6grencilere yénelik degil; 6gretmenlerin kamusal roliint
de yeniden tanimlar. Ogretmen, bilgiyi aktaran bir figiir olmanin 6tesinde, toplum-
sal degerlerin ve pedagojik ilkelerin tagiyicisidir. Laik bir sistemde bu rol, 6zellikle
tarafsiz kalma sorumlulugu ve kisisel inang ifade 6zgiirliigii arasindaki siirlarla
cercevelenir.

Laik egitim, 6gretmeni dgrencilerin diinya goriistinii sekillendiren bir otorite degil;
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diisiinsel cesitliligi taniyan ve elestirel diisiinceyi destekleyen bir rehber olarak ko-
numlandirir. Bu baglamda 6gretmen, inanglara dair kisisel goriislerini simf ortamia
tagimaz; Ggrenciler arasinda herhangi bir inang ya da ideoloji lehine yonlendirme
yapmaz. Tarafsizlik ilkesi, yalnizca ders igerigiyle sinirli olmayan, ayni zamanda 68-
retmenin sinuf iklimini yonetme bigimini de kapsayan bir sorumluluktur.

Ancak bu tarafsizlik, 6gretmenin kendi inanglarin1 tamamen bastirmasi gerektigi an-
lamina gelmez. Laik bir sistemde 6gretmen, kamu gorevi yiirtittiigii alanla 6zel yasa-
muni ayirabilen, profesyonel etikle donanmus bir aktor olarak goriiliir. Kendi inancim
yagama hakk: sakli olmakla birlikte, bu inanc1 sinif i¢inde dogrudan ya da dolayh yol-
larla dayatmasi, grenciler tizerinde bask: olusturabilir ve egitimde esitligi zedeler.

Ozellikle farkli inanglara, yasam tarzlarina ya da kimliklere sahip 6grencilerin bir ara-
da bulundugu smuflarda 6gretmenin tutumu belirleyicidir. S6zlii ifadeler, secilen or-
nekler, beden dili ya da sessiz onaylar dahi 6grencilerde diglanma ya da 6tekilestiril-
me hissi yaratabilir. Bu nedenle laik egitim, 6gretmenlik meslegini yalnizca akademik
degil; aymi zamanda etik, duyarli ve esitlikgi bir sorumluluk alan1 olarak kurgular.

Kisacas, laik egitim 6gretmeni; bilgiye saygili, cogulculugu gozeten, higbir inang sis-
temini ne yficelten ne de agagilayan, tiim Ggrencileri esit uzaklikta kucaklayan bir
figiirdiir. Bu rol, 6gretmenin pedagojik giictinii ideolojik etkiden arindirirken, egitim
ortamini herkes igin giivenli ve kapsayici hale getirmenin temel dayanagidar.
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SONUC

Laikligin Yeniden Insas1 Uzerine

Laiklik, yalmzca bir devlet modeli degil; insanlik tarihinin diistinsel ve siyasal iler-
leme stireglerinde ortaya ¢ikmug koklii, déniistiirticii ilkelerdendir. Diistincenin 6z-
giirlesmesi, bilginin dogmadan ayrilmasi, halkin kaderi tizerindeki goksel otoritelerin
tahakkiimiiniin kirilmast laikligin tarihsel islevlerinden yalnizca birkagidir.

Bilimin gelismesi, toplumsal adaletin kurumsallagmasi ve halk egemenliginin ingas
stireclerinde laikligin etkisi belirleyici olmustur. Bugiin diinyanin pek ¢ok yerinde
laiklik karsit1 yénelimler yalmzca bir inang krizine degil, ayn1 zamanda kamusal ya-
samin ¢oziiliisline de isaret etmektedir.

Tiirkiye’de laiklik, uzun bir siyasal miidahale siireciyle sistemli bicimde agindirildi.
Devletin ideolojik aygitlari, 6zellikle egitim sistemi tizerinden bastan asag1 yeniden
yapilandirildi. Bilimsel bilgi geri ¢ekildi; okullar siyasal iktidarmn ideolojik tahakkii-
miiniin tagiyicist haline getirilirken, 6gretmen kadrolar: siyasal referanslara ve dini
sadakate gore yeniden bigimlendirildi. Bu déniisiim, halki denetim altina alma ve si-
yasal sadakati tiretme amacina yonelen biitiinliikli bir karsi-devrim stirecidir.

Egitimin dinsellestirilmesi, toplumu bilimden, elestirel diisiinceden ve diistinsel
6zerklikten uzaklastirmay1 hedefleyen ideolojik bir miidahaledir. Ozellegtirme poli-
tikalariyla birlestirilen bu miidahale, kamusal egitimi tasfiye etmis; yoksul halk ¢o-
cuklarini niteliksiz, dogmatik igeriklere mahkaim etmistir. Egitim politikalari bugiin,
sermaye ¢ikarlariyla siyasal iktidarin ideolojik hedeflerinin kesisim alanma déniis-
miistiir.

Laikligin bu 6lcekte tasfiye edilmesi, yalnizca egitim alanin1 degil; toplumsal diistince
yapisini, kiiltiirel tiretimi ve siyasal refleksleri de sekillendirmistir. Devletin yone-
limleriyle birlikte dini yapilar, cemaatler ve vakiflar da bu siirecin aktif unsurlarina
déniigsmiis; toplumsal yagsamin bir¢ok alani ideolojik kusatma altina alinmugtir. Bu
durum, laiklik miicadelesini dar kurumsal sinirlarm 6tesine tagiyan bir zorunluluk
haline getirmistir.

Bu siireg ayni zamanda toplumsal muhalefet agisindan yeni bir miicadele zemini ya-
ratmustir. Ogrenci hareketleri, 5gretmen sendikalari, kadin orgiitleri, laik veli girigim-
leri ve yerel direnis bicimleri, bu zemin {izerinde 6nemli deneyimler gelistirmistir.
Ozellikle kadinlar, laikligin yalnizca egitimde degil, siddetsiz yasamda ve toplumsal
goriintirliikte de yagamsal bir rol oynadigini 1srarla vurgulamis; 6gretmenler ise mes-
leki giivencelerini savunmanin ayni zamanda laiklige sahip ¢tkmak anlamina geldi-
gini gostermistir.

Bu kitap, laiklige yonelen ¢ok katmanli saldirinin izini siirerken, siirecin sifsal, ideo-
lojik ve siyasal boyutlarini agiga ¢ikarmay1 amagladi. Laik egitimin pedagojik bir bas-
lik olmanin 6tesinde, kamusal haklar ve siyasal temsil miicadelesiyle ig ige gegtigini
ortaya koydu. Laiklik, halk¢t ve kamucu bir diizenin tasiyici kolonu olarak yeniden
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orgiitlenmelidir.

Bugiin laiklik, ¢ocuklarin nasil bir egitim aldigs, toplumun hangi degerlerle bicimlen-
digi ve halkin yagamu tizerinde ne 6lgiide s6z sahibi oldugu sorularinda somutlasiyor.
Bu nedenle laiklik, emekle, érgiitlenmeyle ve siyasal kararlilikla yasatilacak toplum-
sal hattir. Laikligi yasatacak olan, drgiitlii halkin iradesidir.

Bu baglamda laiklige yeniden hayat kazandiracak kuramsal zeminlerden biri, cagdas
cumbhuriyetgi siyaset felsefesidir. Bu diisiince hatt, 6zgiirliigii yalnizca dig miidaha-
lenin yoklugu tizerinden tanimlamaz; bireyin, bagka kisi ya da kurumlarin keyfi ira-
desine tabi olmadan yasayabilmesini esas alir. Philip Pettit'in (1998) ifadesiyle, gergek
Ozgiirliik, bir otoritenin bize miidahale etmemesi degil, o otoritenin miidahale edip
etmeyecegi konusunda hicbir belirleyici giice sahip olmamasi durumunda miimkiin-
diir. Bu perspektiften bakildiginda laiklik, bireyin dinsel ya da ideolojik vesayet altina
girmesini engelleyen, onun kamusal ve diisiinsel 6zerkligini garanti altina alan ku-
rumsal bir giivenlik agidir. Quentin Skinner’in tarihselci yorumlariyla birlestiginde
ise laiklik, 6zgtir ve cagdas yurttashigin 6nkosulu olarak karsimiza gikar. Zira yurttas-
lik, ancak herkesin kamusal alana kendi sesiyle, herhangi bir digsal tahakkiim baskist
olmaksizin katilabildigi bir zeminde anlam kazanir. Bu nedenle laik egitim, sadece
elestirel diigtinmeyi tegvik eden pedagojik bir model degil; ayni1 zamanda sivil 6zgiir-
liiklerin, kolektif aklin ve toplumsal esitligin tasiyicisidir. Laiklik ilkesini savunmak
bu agidan, bireyin 6zgtirlesmesiyle birlikte kamusal alanin ¢ogulcu, katilima ve adil
bigimde yeniden insasin1 da igeren kapsaml bir demokratik projeye déniismelidir.
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Laik egitim, bireye ne dusunecegini degil, nasil dUsUnecegdini
ogretir. Bilgilyi ezberlenmis dogrular olarak degil, elestirel bir
sUzgecten gegirilmesi  gereken dinamik bir sure¢ olarak
kavratmay! amaglar. Boyle bir yaklasim, yalnizca bilgiye erisimi
degil; bilginin sorgulanmasini, dénustUrulmesini ve toplumsal
sorumlulukla iliskilendirilmesini de igerir. Laiklik, tam da bu
nedenle, 6zgur ve demokratik bir egitim sisteminin vazgegilmez
temelidir. Zira bagimsiz dusuncenin gelisebilecedi, farkl bakislarin
kendini ifade edebilecedi bir 6grenme ortami ancak dini
dogmalardan arindirnimis; akla ve bilime dayanan bir zeminde
varlik bulabilir.

Elinizdeki kitap, 21. yUzyilin ilk geyreginde laiklik ve ozellikle laik
egitim  Uzerinde yogunlasan ¢ok  katmanli  kusatmayi
cozUmlemeye calismaktadir. Bu kusatmayl mumkudn kilan siyasal,
ideolojik ve yapisal donusumler, yalnizca hukuksal ya da kurumsal
duzeyde degil; bireyin dustinme bi¢ciminde, toplumsal iliskilerde ve
kultUrel atmosferde de derin izler birakmaktadir. Kitap, s6z konusu
donusumleri elestirel bakisla irdeleyerek, laik egitimin neden
bugln hald hem kamusal yasamin niteligi hem de 6zgur bireyin
insasl agisindan belirleyici rol oynadigini ortaya koymayi
amagclamaktadir.

www.egitimis.org.tr



	ahmet-yildiz-neden-laik-egitim
	neden-laik-egitim
	arka-kapak



